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حوليات اآداب والعلوم ا3جتمادية 


ملخص 


أولا: 

هناك مواضع كثيرة تحمل اسم تيماء: 

تيماء المعروفة فى شمال الحجاز» وتيماء المندثرة فى وسط جد والمعروفة الان 
ب «البعايث ) وتيماء أو تيمات في نجران. وكل موضع له طبيعة طبغرافية مختلفة» 
فالأولى فى منخفض من الأرض» على طرف النفود الكبرى» والخانية على ضفاف 
وادي الرمةء والغالغة على قمم الجبال المطلَّة على وادي نجران» ولا يجتمع وصف 
الأعشى على أحدهاء فمادة البناء من الكلس» تنطبق على تيماء الحجاز» والدارات 
قد تحيط بتيماء نجحد» والأزج العالي الأسطوري أكثر اتفاقا مع تيماء نجران. 


ثانياً : 

هناك حصن الأبلق في تيماء» وحصن الأبلق في تيماءِ خجران» ولم يوجد 
حصن الأبلق في تيماء نجحد» إلا أن هناك حصن الأبلق في منفوحة» وكذلك حصن 
مارد . 


ثالغا : 

ری ی ا ا ا فو و و و ال ا 
وار کک جوت ع ی کا ر را ی ع وا و ا 
حتى الجولان» ولم يمر قط بغرب الجزيرة العربية» إلا عندما سمع بظهور النبي ( صلى 
الله عليه وسلم). 


صورة الإحاطة والتحصن موجودة في لجوء امرئ القيس إلى المعلى الطائي» 
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كما يبين شعره أن وجهةرحلة أهله وسلاحه كانت نحو نجران» لا تيماء الحجاز» إذ 
کان بنو سد يحولون دون وصوله إليها. 


خاش 
إن الذي أسر الأعشى هو شريح الكلبي وحده في منطقة تجوال الأعشى في 
ديار كلب مال وقه ضرت الأعكى لخريح ملا 


سادساً: 

شار النمر بن تولب إلى بيت عادياء» وذکر زهیر عادیاء وفسره الشراح 
القدامى على انه أبو السموأل» العاصر للأعشى› في حين أن الققدماء اختلفوا في 
تحدید عصر السموأل» من موغل به فى القدم» إلى مضطرب فی تأخیره» بل نسبه» 
وهكذاامحدتون عربا ومستشرقرن» برغم أن التعبير «عاديا»؛ يعنى القدم إطلاقا. 
اا 


ریس 


ثامتا : 

تكشف أسطورة زرقاء اليمامة في شعر النمر بن تولب» والتعبير ب «بيت 
عاديا»» وتحديد موقع الأبلق في منفوحة ( جو) أن الأعشى يحكي أسطورة قديمة 
فيها إله الشمس سمو إيل» ولكن الواقع اختلط بالأسطورة عنده» فتشوهت الصورة» 
وجاء الفرزدق» فحول كل هذا إلى السموأل اليهودي في تيماء» وجعل امراً القيس 
ARS E O‏ ا اا 
الأسطوري في تقد الضحايا للآلهة . 
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مدخل 


تعرض الأدب العربي إلى ما تعرضت له كل الآداب العالمية في مرحلة الأمية» 
جراء تأخر التدوين والاعتماد الكامل في العصر الجاهلي على الرواية الشفوية . وقد 
تداخل الأدب بالأسطورة» حتى اصح سير القضل تاف رانب كيرد 
وكان أن استغل العابثون والمنتفعون هذه الفجوات لمآربهم» فزيفوا الحقائق» وتلاعبوا 
بالنصوص . وساعد على ذلك قصور فهم الشراح والمترجمرن» والخلط المبكر في 
الأحداث والأسماء. 

وأبرز شخصية أسطورية أدبية هى شخصية السموأل التى وجد هذاالبحث 
أنها تعود إلى آماد سحيقة» لها صلة ت الإله «إيل» السامي: » موا التي 
تحولت إلى السموأل. وانتقلت من موقع أسطوري» إلى ا 
الحجاز» بل أضافواله أشعارا هي لغيره» نجرد الذكر والمشابهة. ومن ثم فُسرت 
الأشعار والقصص ذ في الجاهلية على أنها للسموأل اليهودي» في حين لم تكن هذه 
الشخصية إن وجدت إلا شخصية عادية ا و ا ن 
يهوديأ على أقل تقدير. 

وأشد من ذلك خطرا أن جهود النقد العلمي المعاصر ظلت تساير ركب 
الدعاوى القديمة» ولم دو الهو اة للع ال ف ا 
إلى العصر الإسلامي» عصر عبدالملك بن عبدالرحيم الحارثي صاحبهاء والأحق بها. 
بن العا اة لسم ال با خي ف مار مرت اليبو ل راما هن 
لعمرو بن قعاس المرادي . 

لقد كان هناك تعد على الشعر بتحويله عن أصحابه الحقيقيين بنى الحارث»› 
من مذجح» وتجاوز للتاريخ بنسبة بني الديان» ریا ی اا رت أجداد 
السموأل في تيماء الحجاز» وتحد للأوضاع الاجتماعية في الجاهلية» بعد الأسطورة 
حقيقة تاريخية» وفي سبيل فهم كل ذلك يسعى هذا البحث إلى إعادة الصياغة 
والبناء. 
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حصن الأبلق خارج تيماء 
هو حصن يحده جنوباً المدينة المنورة» وشمالاً مدينة تيماء. وتحوطه جنوبا 
أراضي عذرة وبلي» أما شمالاء فتسكن اليهود تيماء. فهو يقع فوق رابية من تراب 
مشرفة على مفعرق الطرق المؤدية إلى تيماء والمدينة المنورة» يطل طرفه الغربي 
اتر غ اجر واف ال و ودف ي يط ااه الا شق 
ل ا و ا ا : 


الأبلق الفرد 
كمدينة تيماء» إِذ انفرد عنها» وتوحد دونها» تحيط به الصحراء من جميع جهاته . 


بناژه 
يصف ياقوت مواد بناء الأبلق فيتقول : 
«فيه آثار أبنية من لبن ٠"()‏ 
وتتناسب مواد هذا البناء مع طبيعة الأرض التي أقيم عليهاء فهي ليست أرضا 
بلي وليست رة كا اث الحروفة فى لبط رلا يل قراعده الأرضة بتاء 
جا شید کا فی قول الا کے : 
بالأبلّق الفرد من تيماء منزله حصن حصین وجار غير عدار( ") 
وازي ياء السهاء ودوت ٠‏ باط ودارات وکل وای 
له رمك في رأسه وَمَشَاربٌ CEES‏ 
-١‏ البکري» معجم ما استعجم» جا ص ص ۳۳۰ - ۳۳۱ 
ياقوت» معجم البلدان. «الأبلق » 
- ياقوت› معجم البلدان» «الأبلق » . 


. الدیوان» ص۱۷۹‎ ٣ 
. المصدر نفسه» ص۲۱۷‎ ٤ 
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وكقول «السموأل » فيه كذلك: 
لا جبل يحتله من تجيره مَنيع يرد الطْرف وهو كليل 
رسا أضله تحت الثرى وسمابه ٠‏ إلى اللج فرع لا ينال طرير < 
أو قوله الآخر: 
نی لي عاديا حصنا حَصینا وعینا كلما شعت اسمَقَيّت) 
طمرا ترق العقبان عنه إا ماضامني ا 
ولهذا شك ياقوت في هذه الأوصاف» فقال : 
«آثار. . لا تدل على ما يحكى عنها من العظمة والحصانة». )۷( 
وصدق ياقوت : فقد كلف الرحالة التطيلي نفسه في القرن الثاني عشر 
الميلادي» السابع الهجري» مهمة البحث عن هذا الحصن الأسطوري» فلم يجد إلا 
هذا الحصن ٥.‏ كما أثبته ياقوت رحمه الله فى القرن ذاته 


حقيقة الأبلق 

إن الأبلق في الواقع عمل عمراني او ا تيماء»نسبة 
مجاورة ولحاق» وإلا فهو حصن مستقل بنفسه» لا علاقة له بمدينة تيماء: «وغا قيل 
له الأبلق» لأنه كان فى بنائه بياض وحمرة» .() 

N E A SCN E ERS 


E 


وهنا جد الأسطورة تتدخل في تفسير حصن الأبلق» فيربط النمربن 


ياقوت› معجم البلدان» «الأبلق ». وانظر ديوان السموأل» ص۹ . 
-٦‏ ديوان السموأل ص۱۹ . 

۷- ياقوت» معجم البلدانء «الأبلق) . 

۸- الشنتناوي» دائرة المعارف الإسلامية» جاء صا «الأيلق». 
۹- ياقوت» معجم البلدان» «الأبلق». 

-١ ١‏ المصدر نفسه. 
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الأسطورية الأولى للقصة: 
هلا سَألْت بعاد ياء بيه والحل والحمرالتي لم تمت 


راهم علزعشية الست Se‏ 
فالت آری رجلا بقلب تعله أصلا وج وآمن لم يقرع( 
كاد صالح اهل جو عُدوة صبحوا بذيقان السام مقع ٠‏ 
کائوا كاعم من رایت فأصبحوا يوون راد الراكب للمعَمَتع(*٠)‏ 
و قد الحميس وله رقص الركاب إلى الصاح ٥‏ 
قات يمَامة إحملوني قَائما أن توه بار اني اضم 
وقد جاءت هذه الأسطورة في المغل: 
أبصر من الزرقاء 
«وهي زرقاء اليمامة» بنت لقمان بن عاد» وأن اسمهاعنز» وكانت زرقاء 
العين» وقيل : كانت الزرقاء امرأة من جديس» وكانت تبصر الشيء من مسيرة ثلاثة 
أيام» فلما قاتلت جديس» خرج رجل من طسم إلى حسان بن تبع» فاستجاشه 
ورغبه» فجهز إليهم جيشاء» فلما صاروا من جو على مسيرة ثلاث ليال» صعدت 
فنظرت الجيش» وقد أمروا أن يحمل كل واحد منهم شجرة يستتر بهاء فقالت : يا 
تو قد اشع الجن ار الت جين فد ادت شيا بجر فل برها 


-١١‏ النمر بن تولب العكلى شاعر جاهلي مخضرم من الشعراء المعمرين» أدرك الإسلام وأسلم. 

۲- شعر النمر بن تولب» ص ص Vo‏ 
عنز: اسم زرقاء اليمامة» وقيل: امرأة من طسم سبيت فحملت في هودج وألطفوها بالقول والفعلل . وزرقاء اليمامة: امرأة 
من جدیس کانت تبصر من مسيرة ة ثلاتة أيام . انظر البغدادي»ء خزانة الأدب» جا» ص۹۳٥۱‏ . 

۳- آي رات رجلا من طلائع ثبع قدام الجيش SE DEES‏ . الأصل» جمع أصيل : 
وهو ما بعد صلاة العصر إلى المغرب . . جو: : يريد أهل جو» وجو :ا i E‏ 

4 ا اا . السمام: جمع سم. المنقع EES‏ 

-٥‏ يلوون: يتعذر عليهم» ای کارا بن و خا ثم أصبحوا يعسر عليهم أن يزودوا راكباء انیم لا يقدرون على ذلك. 
المتعة: الزادء أي إنهم افتقروا. 

. الرقص : الخبب» وهو نوع من السير. الركاب : الإبل. إلى الصباح: تسير إلى الصباح‎ -١ 

تبع: هو أبو حسات بن تبع الذي غزا جديس» فقتلهم» واستباح اليمامة. 

وقطع همزة « احملوني ٠»‏ للوزك. 
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فقالت : 
أفسم باللّه لَقَد دب الجر أو حمْيرقد أخذت شيعا بجر 
فلم يصدقوهاء فقالت جلت بالل و ری را بو كفا او جف 
نعلاء فلم يصدقوهاء ولم يستعدوا حتى صبحهم حسان فاجتاحهم وأخذ الزرقای 
فشق عينيهاء فإذا فيهاعروق من الإثمد» وكانت أول من اكتحل بالإثمد من 
العرب(") ST‏ 
والزرقاء وطسم وجديس» ثم مكان الأسطورة : اليما 
e TT‏ 
ا ی ا اا ر و ی ی ی 
الکاهن ث شق المسمى هنا ب «الذئبي »» أي امتزاج الدين الوثني بالأسطورة» فزرقاءء 
O TT E‏ . ولكن اختفى من شخوصها: عادياءء وبقيت 
حمير وجيشهاء ثم موقع الحدث: جو 
ما َظْرَت ذات اُشقار كَنَظرَتهًا حَمّا كما سَجع ادبي سخا 
1 ذ نظرة نظرت ليست بكاذبة ورَفع الآل رس الكلب قارفا 


ء2 


وقلَبَّت مقلة لَيْسّت بمقرفة إلْسَان عَيْنٍ ومَأفاً لم كن قمعا 
قات ازى رجلا في گقه كَتَف أو صف الع لَهفى أية صنَعَا 
گب رسابماقالت صح ذوآل حسان يزجي الوت والشرعَا 
ار أل خر ن ساي رااش الان د 
وهذا هو عين ما رواه النابغة» من غير ذكر لأي من شخوصهاء عدا التكنية عن 
زرقاء ب «فتاة اجى )(۹): 
ERE‏ إلى حَمَّام شراع وارد الثْمَد("") 
۷- الأصبهاني» الدرة الفاخرة» جا» ص ص۷۹ ٠=‏ ۸. 
۸-الأصبهاني» الدرة الفاخرةء جا» ص٠۸۰‏ وانظر ديوان الأعشى؛ ص ص٠١٠‏ . 
رأس الكلب : جبل . مقرفة : من قرف» أي خلط وكذب . الشرع : جمع الشرعةء وهي الحبالة التي يصيد بها الصائد. 


۹- دیوان النابغة» ص ص۲۳ - ۲١‏ . 
٠-احكم:‏ كن حكيما. المد : الماء القليل . الشراع: القاصدة إلى الماء. 
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ية جانبائيق وة مغل الزجاجة لم نحل من المد" 
قات ل الحمَام لتا إلى حمامتنا ونصفه ۾ ققّد(۲") 
و و غ تسعا رسع تسين لم نفص وم زد CT‏ 
َكلت مانة فيه ا حمامتّها ورتا س فی دنك ا 
وليس غريبا بعد هذا أن تتحرف الأ سطورة على ألسنة الأعراب» بعد أن ثبتت 
إلى حد كبير في الشعرء » إذ يحكي الأصمعي : 
أنه سمع قوما من أهل البادية يحدثون أن هند بنت الخمس» الإيادي» وهو 
رجل من العماليق» كانت قاعدة في جوار» فمر بها قطا واردة في مضيق من الجبل» 
فقالت : 
ياليت ذا القَطالنا ومثل نصفهمَعَه 
إلى قَطَّاة هلتا آذ ا چ 
وهكذا خرجت القصة CENE E‏ 
N‏ 
ا NES EE‏ 
إن بطلة القصة من العماليق› دون تحدید بطسم وجديس. 
ومع ذلك» فإن الأصول التقليدية تلتقى الحكاية الشعبية» عندما يصوغون 
-١‏ يحفه جانبا نيق» أي يحيط به من جانبيه. النيق : الجبل . إذا كان الحمام بين حافتي الجبل» ضاق عليه الموضع» و ركب 
بعضه بعضاء فكان أشد لعدوه وبعد» ولو كان فى سعة» TT‏ مثل الزجاجة: أي عينها 
قاف كفا اکا ٠‏ 
۲۲ الحمام : القطاء هنا. فقد : أي حسبي وكفاني. 
۳- حسبوه: : حسبوا القطا» وضموا إليه نصفه» فوجدو زتعا وبين 


€ أسرعت حسبة : أي أسرعت في حساب القطا مع طيرانه ا 


. ديوان النابغة» ص۲۳‎ -٥ 
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وتض ققدي توالا م 

ورغم كل هذه الاختلافات في الصياغة» فالرواية التقليدية» والرواية الشعبية» 
تلتقيان في عبارات نمطية» تؤكد و مثل : 

« ليت »» «الحمام»» «الحمامتان »» القطا»» «نصف »»› «معة) . 

وتنكشف لنا من هذه الأبيات» عند شاعر معَّمّر» أدرك الإسلام وأسلم» كما 
أد ركه الأعشى» وهو أسن من الأعشى وأقدم» حقيقة معنى عادياء. ويتضح بالتالي 
أن بيت عادياء» أي حصن أبي السموأل» ليس هو امحدد في رسم تيماءء وإنما هو 
الدرج ين خدود جر أي اليامة :وبذلك ضيح «غادياء: رجلا من اهل 
اليمامة» من طسم وجديس» وليس من يهود تيماء» ولا من أهل الحجاز» غسان» أو 
الأزد» ونما هو من العرب العاربة» العماليق» يدل على هذا أنهم فسروا «عادياء» في 
أسطورة زرقاء اليمامة تلك» على أنه أيضا: 

عادياء : هو السموأل الأزدي الغسّاني ٠".‏ 

أو كما قال الأصمعى : 

)٩۸(.ءامیت ومنزله‎ E E EE 

فعادیاء» قدم» يسبق زمن الأعشى»› كما يسبق عصر امرئ القيس . وقد اتخذ 
صفة عادياء» من عادي» وتعني نسبة كل قدم إلى عصر موغل في القدم أي: عاد. 
والبناء من ثم» في وسط نجحد» وليس في طرفه القصي من الغرب . 

يقول زهير: 

ألم نَرأذاللَةأَهْلَكنُبْعا وأهلك لَقَمَان بن عاد وعَادياا) 

أي : عادياء» قصره ضرورة» ولكن الشرح القدم يأب إلا أن يكون: 

«عادياء؟ ابو ال وال و كان له حفن ياي يقال له الأبلى وهو الذي 
استودعه امرؤ القيس أدراعه».(") 


٦-المصدر‏ نفسه» ص٤۲‏ . قدية : أي حسبى » والهاء للسكت . 
۷- شعر النمر بن تولب» ص۷۳ . 

۸- الا خفش : کتاب الاختیارین» ص۲۷۱ . 

۹- شرح شعره» ص۲۰۹ . 

-٠١‏ المصدر نفسه. 


حوليات اآداب والطوم ااجتمامية 


إن اختلال الذاكرة» وغلبة النسيان» وتداخل الأحداث أمور مقررة فى الخبر 
الشفهى› حتی إن الأعشى› أبن منفوحة» جي اليمامة» ياتى باأحداث طسم 
وجديس» وکانها منفصلة عن جو يقول : 


وقَبْلممغالت اناا و طسبا ولم ينجهاالحذار 
وجل بالمي من جدیسٍ يوم مين الشر مسعطار 
ثم يقولز 


فَصَبَحَتهم من الدواهي جائحاعقبهاالدمارً 
ENT ITE TT‏ 
o‏ 

فواضح من ترتيب أوضاع القصة أنه يجعل طسم وجديس وأهل جو» عناصر 


علاقات الأبلق بالمغل 

ويفسر هذا الوضع الأسطوري العام» المثل القائل : 

تمرد مارد وعز الأبلق. 

وهم يفسرون « مارد» بأنه: حصن ( دومة الجندل)»› مع ملاحظة المعنى الخرافي 
في « مارد ». أما تفسير الأبلق» فهو كما جاء المثل الاخر: 

أعز من الأبلق العقوق . 

وليس له علاقة بالقصرء وإما هو مرتبط أيضا بالخرافة» فاولوا تفسیره ب: 
العقوق : الفرس الحامل. والأبلق» صفة الذكر؛ ولا يجوز أن ا U‏ 
لا يكون» مغلا للعزء والعز هنا: بمعنى القلة.("") 

وفى هذا العاويل إحالة شديدة؛ اضطروا إليها للخروج من المع بين الملذكر؛ 
الأبلق»ء والمؤنث» العقوق . وكلاهما يعود إلى تاريخ خرافي قديم» يفسره مجيئه أقرب 


. ۲۸۸۳ - دیوان الأعشی» ص ص۲۸۱‎ ١ 
. ۲١۷ص ال کري» جمهرة الأمثال» جا»‎ ٢ 


حوليات داب والعلوم الاجتمادية 


تخيلا من بيض الطائر الخرافي» الأنوق» حتى قالوا: 
طَلَّب الأَبْلَى العَقَوق فَلَمّا ت بل اراد يض الانر و 
ونجد تأكيد المعنى الأسطوري» الذي يجعل الأبلق وماردا في وضع واحد» 
حين تخزوهما الزباء» في تحديد موضع مارد» ليس في دومة الجندل» بل هو: فُصّير 
منفوحة. 
قال الأعشى الذي تحول الأبلق في اليمامة على يديه إلى السموأل : 
فُرکنٌ مهراس الي رة فقاع منقوحَة فالحائر 


وقال كذلاك: 
وما خلت أن اع جَهْلا بحكمَة وما خلت مهرسا بلادي ومَارد٣٣›‏ 
ويتبين لنا من هذا أن أسطورة الزباء في المشل : ۰ ۰ 
أعز من الزباء. 
E E E ON‏ 
اليهودي(*")» هي تحريف عن الواقع الذي ذكرناه. 


انا ن غاد اچ لی هو ابا الال عا هي ية إلى كل سىيء 
قديم» وأنه صفة لبناء في جو اليمامة» وليس في تيماء» يتحقق لتا آيضا ان اسه 


السموأل قدیم» قدم عاد وعادياء» وينقلنا هذا إلى الحالة الدينية لتلك الأقوام: طسم 
وجديس» وهي : الوثنية . 


. ٤ص المعسدر نفسهء جا‎ -٣۳ 

وانظر العظمة» سغر العنقاءء ص ص۷۷ د .٠١١۷‏ 

ياقوت : معجم البلدان» «مارد». وانضر ديوان الأ عشى. ن صد ١۴١۹‏ درواية الديوان: ١‏ ذي اخائر .١‏ حتى إن جو 
نفسها كان بها آطامء أي حصون. يقول أحدذهم: 
أحب إلي من آطام جو ومن أطوابها ذات المناحي 
ياقوت ام البلدان. «الرمانتان ». ٠‏ 


ا الميدانى» مجمع الأ مثالء جا ص ٣؟.‏ 


حوليات ا3آداب واللوم الاجتمانية 


وبعد أن عرفنا عادياءء نسبة إلى عاد أي : القدي» يمكننا أن نعرف أن 
السموأل : هو الإله السامى» أي إيل» بمعنى الإله» صاحب السمو. 

الوا ارال لري اا کان ان جو» وهي مرحلة قديمة 
حقاء كان فيها لكل مدينة إله خاص بها. ويثبت ذلك قول الأعشى نفسه: 

ُن كالسَمَو ل إِذٌ طاف الهْمَام به في جحقل کس واد للل جرار 

بالأّبلق الفرد 


الأبلق الفرد (فى اليمامة) 
إن ی ی او وهنا نجد هذا 
القائد يتجه إلى المعبود يتضرع إليه» ويتلمس هو وجنوده منه العون والمدد والنصرة. 
والحقيقة أن الأعشى يقدم صورة واضحة لمعبد وثني» وليس لحصن. 
يقول : 
يُوّازي كُبَيداءَ السّمَاء ودوئه بلاط ودارات وكلس وخندق 
لَه درمك في زاوم شارت ومسك وريْحان وراح م تصفق 
ای ا ا ا 
ققد بني اا ا ا أو هضبة» تنتشر الروائح الزكيّة فيه 
ويقوم بالخدمة فيه بغايا امعبد» كما يتوافر فيه خدمة الزائرين والمتعبدين المقيمين. 
ولا يخطئ المتأمل في هذه الأبيات» الصورة التي قدمها النمر بن تولب و اليمامة: 
لأس الت يديوه ولحل والحمرالعي لم فنع 


ففي أبيات الأعشى انطباق تام على معبد وثني عتيق في جو فهنا: حل 
وخمر» أي هو دار ضيافة» في أبيات الأعشى : «مشارب / مسك وريحان وراح 


0 دیوا اف غسی» > ص۷١۲‏ الدارة : ما أحاط بالشيء . الكلس : الحجارة . الدرمك : التراب الناعم . المشارب : غرف یشربون 
فيها. الراح : الخمر. تصفق : صفږ قق المخمر» روقهاء بأن يصبها من إناء إلى إناء . الحور: جمع حوراي أي البيضاء ای2 
جمع منصف وهو الخادم . الصاع: قدح يکال به . الديسق : خوان من فضة. . يتأبق : يختفى ويتستر. 


توليات ا5ذاب واللوم ا5اجتمامية 


تصفق» وقدر وطباخ وصاع وديسق» .بل إنه لمن امثير للدهشة أن الأعشى لايزال 
يحتفظ في ذاكرته ببقايا المعبد القديم بعد أن تحولت أجزاؤه إلى أطلال ورسوم» ففى 
ا ای وک و م وار یمر ری ا ا 
مارد...)» يقول : 
شاقتك من قله أطلالما ‏ بالشط فالوترإلى حاجرد") 
فر کن مهراسٍ 
وهذه هي صورة الأطلالء وهذه الأماكن كلها بنجد» أما آثار المعبد» فيقول 
A o‏ 
فهذه الدمية في احراب» وتلك ت صفتهاء هي إحدى الدمى في قوله السابق : 
وحور کأمتال الدمی . 
ولو دققنا في قول الأعشى نفسه: 
ولا عاديا لم يَمْتع الوت ماله وحص بتَيّماء اليهودي أبلق 
لوجدنا أن الأعشى واقع تحت صراع الأسطورة والواقع؛ فهو يتحدث عن 
عادياء: الرمز الأسطوري ثم يستخدم واو العطف : «(وحصن ٠٠...‏ وفي ذهنه کماهو 
في شعره» أن « حصن » أحد العطوفات على الخوالد التي ذكرها: 
کالم يخلد قبل ساساومورق 
وکسری. . 
ولا عاديا(*").. 
ويدل هذا الفصل على أن «عاديا» لا علاقة له ب «اليهودي»؛ ومع هذاء فإن 
الل ن وف ان حح و اه ان 
أما الصورة الأخرى من صور الوثنية العريقة» فهي تقد القرابين البشرية» 


ا ااا ر اللاة . ابن Es‏ جا ص۱٣۲‏ . 
۸-المصدر نفسه» ص۲۱۷ . ساسا: ساسان ملك الفرس 


حوليات اآداب والعلوم الاجتمامية 


لاسيما الأطفال والأسرى . فهذا القائد المدعو «الحارث »» بعد أن أدى شعيرة الطواف 
حول الإله قام بتقدم أسير كان لديه» صغير السن» فذبحه على عتبات المعبود إرضاء 
له . يروي الأعشى هذه الممارسة الوثنية فى شكل قصصى» فيقول : 

e E E 

بالألق القرد.... مره حصن حصين وجار غير غدار 

اذ سَامَه خطّي حسف فقال لَه مَهَمَا قله فإني سام حار 

ك عرفل ن فال اح اس ای ان جار 


إن القصة التي عرضها الأعشى » هي عين القصة التي عرضها النمر بن تولب» 
وا ا البشرية الأنشى : راا الخاد وجيشه يقتم 
على بيت عادياء . مع التنبه إلى مفهوم البيت» وعلاقته بالدين. ۰ 

إن الروح السردية القصصية» روح الأسطورة» نجده في بقية القصيدة متوافقا 
ميا مها برل د ذلك 

اذ له لفان کت قانكه ٠‏ وان فلت ك م اغير عور 

مالا غيرا وعرضًا عير ذي دنس وإخوة مفْلة لّوا باشرار 

جروا على أدب مني بلانَرق ولا ذا َكَرَت حَرْب باعُمَار 

وَسَوّف يعْقبنيه إن ضفرت به رب کرم وبیض ذات اطهار 

لا سرن لدی اضائع مدق وكاتمًات إذا اسودعْنَ أسرَاري 

قال تَقَدمة إذقم يقتله أشرف سَّمُوأل فَانْظْر للدم الجاري 

فكل ابتك صبرا أو تجيءُ بها طوْعاً انكر هذا أي إلكار 

فشك أوداجه والصدر في مَضضٍِ عليه منْطويًا الدع بار 

وَاختَارَ أدراعه أن لا يِس بها ولم يكن عَهده فيه ا بختار 


۹- دیوان اا عشے »> ص ص ۱۷۹ - ۱۸١‏ . وفيه: «إذ سار الهمام له». 
وف نا الرواية : « إذ طاف الع م به ٠‏ . انظر الصبح المنير»ء حاشية ص٣١١٠‏ . 


حوليات داب والطوم (#جتمانية 


ا ا ي عار ب بمَكُرْمَة فانختار مكرما الدتا على العار 


والصيم فته ديما شيمة خلى  :‏ ورند هف الوفاة لتاقي الواري(*) 


الإله إيل 

رأينا أن الأبلق وماردا قصران في جو أي في منفوحة» دار الأعشى . وأن 
تاريخهما انطمس حتى أقحم سليمان عليه السلام في بناء الأبلق» كما أقحم في بناء 
تدمر الأنباط . وإن كان التاريخ يرى أن تدمر هذه غير تدمر الواردة في التوراة.(“) 
كما أن الأبلق وماردا ليسا في تيماء أو دومة الجندل. 

وكذلك فإن السموأل اسم لإله مدينة جو : 

فالإله إيل» هو نمثل لآلهة الشمس» كما هو عند الأنباط مثلاء أوروتيل: النور 
العالي (الشمس ) ٠“.‏ 

: والسموأل : هو ذلك الإله نفسه»ء أو هو العرّى» التي كان لها معبد في بصرى» 

يدعى ( بيت إيل ) ٠“.‏ 

وتوجد في اللغة العربية فيما قبل الإسلام» أسماء كثيرة تنتهي بإيل» مثل: 
بریل» موهبیلل .(۹) 

ومغل : شراحیل - خیلیل - شهمیل - قسمیل .(°“) 


۰ دیوان الأعشی» ص۱١۱۸‏ . 
الهدي: الأسير-العوار: الضعيف . النزق الخفة والطيش . أغمار جمع غمر بفتح السكون» وهو الأبله الذي لم يجرب 
الأمور» بيض يقصد زوجاته» ذات أطهار: إشارة إلى أنهن فى سن وحالة ينتظر معها الولد» والأطهار يام طهر المرأة من 
الحيض) أي إنهن يلدن له غيره إن مات . السر: النكاح» يكني به عما بينه وبينهن من عشرة وود. مذق اللبن : الشراب 
مزجه فأكثر ماءه» ومذق الود شابه بكدر ولم يخلصه. الصير: الحبس» وصبره على القتلء حبسه ورماه حى يموت . 
أوداج: جمع ودج ( بفتحتون ) وهو عرق في صفحة العنق يقطعه الذابح فلا يبقى معه حياة. 
ختار : غدار . ثقب النار: اتقدت وكذلك ورت . 

1- سوسة : العرب والیهود» ص٣٣۱‏ - .١١۷‏ 

۲ - شيخو : الآداب النصرانية» جا » ص۹ . 

۳ - جواد على المفصل»› جا» ص٣٠‏ . 

. ٤۱ص‎ ٤١ الهمدائی» الإکلیل» ج‎ ٤٤ 

.» إيل‎ «٠. ٠١٤ص ؛ اللسان»‎ ١١ ٤ص شيخو الأداب النصرانيةء جاء ص1٠ وانظر التیجان‎ -٤ ٥ 


خولجات اأداب واللوم ااجتمامية 


وهب یل - عبدایل(")» عبد شرحبیلء عبد یل()ء ظهرإل» عبر إل۸؛). 

وربا كان اللقب القيل» يعنى قول إيل . 

وكان أحد آلهة العرب يسمُى ذا سموي Dusamawi‏ .)ئ( 

بل إن السموأل نفسه»ء من الأسماء العربية التى اتخذت معانى مختلفة. حتى 
إن ذا الإصبع العدواني» كان يسمى أيضا: E‏ 

ومن معانى السمؤال فى اللغة العربية : المكان الغليظ ؛ قال امرؤ القيس : 

ان ال ار ا 

ومن معاني السمؤال في اللغة العربي : المكان الغليظ ؛ قال امرؤ القيس : 

ا انار بال ديت الال :۶ 

والسموأل اسم لطائ ٠°۲(.‏ 
الآلهة عند العرب» افتراضا؛ فإذا لم يكن سمو إيل مغلا للشمس» فإنه لابد أن يكون 
نمثلا لاإله القمر» فقد ورد مصحفا في كتاب التاريخ العربي القدي» لمؤلفه ديتلف 
نيلسن› ھهکذا: 

سمرإل: أي نور القمر("*) 

أما ما يحقق لنا هذا التأصيل الأسطوري» فهو أن (ال ) الزائدة غير المعرفة» 
اللازمة» التي في علم قارنت وضعه» كما هو الحال في اللات والعزى - مع ملاحظة 
Noldeke, IS, p. 604. f‏ . 
Wellhousen, Reste..., ss. 3- 4. 4V‏ 
۸- نیلسن» التاریخ العربي القدم» ص۲۱۹ . 
Iqbal, the cultural of Arabia..., the Islamic Review, p 26. — £ 4‏ 

وتحن نری أن اللاصفة « ذو ذات مدلول ديني وٿني» تعني : الإله قبل أن تصبح علما على أشخاص . الأصبهاني» الدرة 
الفاخرة جا ص۲۹۹ . 

. د- الأصمعي» الأصمعيات» ص ۷۲ . هو ذو الأصبع العدواني» شاعر جاهلي» سعى بالصلح بين قومه» فلم يفلح‎ ٠ 


. ٥۹ص التبريزي» شرح الحماسةء جا»‎ -١ 


۲د- اللسان» « سملل ). والتاج» « سملل ». 
-٣‏ نيلسون, التاريخ العربي القدیم» ص٣٠۲‏ . 


هوليات «3داب واللوم الاجتماحية 


العبادة الوثنية لهاتين الإلهتين - موجودة فيه» أي : السموأل .< ومن الأدلة على 
أن هذا المعبود كان هو الأصل» أن من الأسماء التى دخلت عليها اللام اللازمةء 
ایا دا زرل کی ر اا ری اک کے و اا د 2 
ولابد أن العلماء كان في أذهانهم السموأل بن عادياءء فقد عرفه النجار بأنه: «اسم 
شاعر جاهلي مشهور بالوفاء(" °)» . 

إن قدم الأسطورة التي تعود إلى مراحل سحيقة» عصر العماليق : طسم 
وجخديس» أي الغرب البائدة» والأنتقال إلى عضر العرب المستعنربة الذين ورثوا الثقافة 
الدينية لمن سبقوهم» ثم إحلال آلهة جديدة محل الأولى» أدى إلى عد الإله 
سموإيل» ابنا لعادياء» أي لذلك الزمن الأول : عادي - عاد» ولهذافسروا «عادياء» 
في قول النمر بن تولب» بأنه: السموأل بن عادياء؛ وقد تسمى العرب المتأخرون 
بأسماء بعض آلهتهم» وهكذاء فإن تخليهم عن الإله سموإيل جرد ذلك الإله من 
قيمته الدينية المطلقة» ليصبح عَلّما فيما بعد؛ وأقرب توضيح لذلك الاسم هو لقمان 
الأسطوري» وهو غير لقمان الحكيم في القرآن الكرم - الذي يجعل أبوه: عاد والد 
زا ی ا ا 

ذلك واضح من تفسيرهم «عادياء» في قول النمر بن تولب بأنه: السموأل 
نفسه» ثم عودتهم ثانية في شعر زهير» ليجعلوه أبا للسموأل» فقالوا» كما رأينا: 

غاا هو لوال ا ردي العا 

ب 

عادياء : أبو السموأل» وكان له حصن بتيماء. 

وجرّ هذا ما جر من بلاء» وما هذا إلا بتأثير الذاكرة الشعبية التي احتفظت 
بالماضي» فأدغمته في الحاضر. وسنرى المعنى الأسطوري في «حيًا»» الذي ص على 
انه: ا « جار ابن حيا» . 
٤‏ د ابن هشام» أوضح المسالك» جا» ص١۱۸‏ . 
ده الأشموني» منهج السالك جا» ص٣۲۲.‏ 


وانظر العماري» الدم المققدس عند العرب» ص١١٠‏ . 
-١ ٦‏ ضياء السالك إلى اروضح المسالك» ص .٠۹۰‏ 
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بل أمعنوا فى تقريب الأسطورة إلى الحقيقة عندما خرجوا بعادياء» فى قول 
النمر بن تولب» عن جو الأسطورة كلهاء ففرقوا بينه وبين زرقاء اليمامة»ء فقال ابن 
حبیب : 


«نسبت عنز إلى بيت عادياء وليست منهم) .(°۷) 


علاقة الوفاء بالأبلق 

يدل مفهوم الوفاء على علاقات أخلاقية ذات ارتباط بالفكر والوجدان» أي إنه 
لا يخلو من معنى طقسي» يدفع تنفيذه إلى اكتساب مقابل يؤدي إلى الراحة 
والاطمعنان» فالذي يفى» يحصل على مباركة الآلهة وثنائها على فعله. وقد رأينا أن 
الأيلق هز بيت إيل» کی ا قن الشر ق الأدنى القدم و كانت الاستجارة 
بالمعبد» تحمي المستجير من أي عدوان متوقع» ولهذا وجدت الصلة بين الأبلق : بيت 
كبير الآلهة : إيل» والوفاء : « والعرب كانت تسمى الوفاء : الأبلق العقوق » . 


امرؤ القيس والسموأل 

فسر الشراح المتأخرون(* )» أو فهمواء قول الأعشى السابق» على أنه يعني 
إيداع امرئ القيس دروعه لدى السموأل بن عادياي في حين أن الأعشى كان يعيد 
حكاية أسطورة قديمة» أخذت مجرى غير مجراها في عصر الأعشى» حيث انتشرت 
النصرانية» تبيعة اليهودية»ء بين بعض القبال العربية» ومنها: بنو حنيفة» أحد فرو 
بكر» قبيلة الأعشى» التي كانت تقطن اليمامة» وأدى هذا التحول الديني من الوثنية 
إلى النصرانيةء إلى تحول : إيل» الإله السامي» سموإيلء إلى السموألء الاسم الذي 
عد يهوديا في سموٳيل» صموئيل. . 

وأدى هذا التحول الديني» إلى تحول الأسطورة نفسها من عربية وثنية» إلى 
يهودية» وخرجت من موطنها في اليمامة إلى تيماء في الحجاز . 


9~ البغدادي» الخرانة جا »› ص۱۹2 . 
۸- انظر دیوان الأعشی» ص۱۷۸ . 
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وهكذا انتقلت جميح الأحداث المصاحبة لها إلى تلك المنطقة»ء وأهلها من 
اليهود خاصة. ووجهت أبيات الأعشى» لتوافق الأحداث التى صاحبت حركة امرئ 
القیس في محاولته استرداد ملکه . ٠‏ 

وهناك ما يدفع هذا التوجه من الناحية الجغرافية العسكرية» فالقصة تقول : إن 
امراً القيس ذهب إلى تيماءء وذهاب امرئ القيس إلى تيماء يعني مروره بعنطقة 
محظورة عليه» إنها مواطن بني أسد» وهي المواطن التي تفصل تيماء عن جبل أجأ 
ا أن يخترقهاء وهو في حالة 
انهزام وتشرد» وهم یهددونه» یفتخرون علیه» ویتوعدونه. ولیس في شعر امرئ 
القيس وصف لرحلته إلى تيماء وما تصوير للسيل الجارف الذي غمرها. وهي صورة 
ما ر اور م ۰ 

ولو نظرنا إليها من الناحية النفسية» لوجدنا أنها تعمق الهزيمة والإخفاق 
واليأس» وعدم الجدوى من أية نصرة» وإن كان من الثابت الان أن الصورة لتيماء نجد» 
وليس لتيماء الحجاز ٠"'(.‏ 

وتنفي هذه الحقيقة أية صلة شخصية لامرئ القيس بتيماء في وقت هروبه 
وضياعه. 

ونرى في قول الأعشى السابق كلمة تقول : 

کن کالسّمَوال إٍذ طَاف (الَُْامٌ) به 

وقد فُهمت كلمة: «الهمام»» على أنها تعني القائد العسكري الذي كان 


یطارد امراً القيس› اي : : أحد ملوك الغساسنة» أو هو بالتحديد الحارث بن شمر 


الغساني» وفي رواية أخرى تقول : إنه الحارث بن ظالم )٠"(.‏ 
وبدءا فليس هناك علاقة للغساسنة بالمطاردة» فهم على النقيض من ذلك 
کانوا انضرا لكندة ضصد أعدائهم من المناذرة» تجمعهم وإياهم عصبيه ة قبيلة بمنية 


۹- ديوان عبيد (المقدمة). 
الان بع» نظرات في معالم البلدان» تحقيق مواضع في نحد» ص ص۳٠٤‏ - .٤۰١‏ 
اک ياتوت» معجم البلدان» « الأبلق « وانظر الفصلل برن وفاء السموأل ووفاء الحارٹ» دیوان الفرزدق»› جا» ص ص ۲۲-۲۱ . 
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واحدة» وليس هناك علاقة للحارث بن ظالم به أيضاء لأن الحارث نفسه كان مطلوبا 
من المناذرة. 

أما «الهمام »» في البيت المذ كور» الذي فسرته القصة على أنه ذلك الملك› 
فهو المنذر بن ماء السماء» وهو الذي منعه» ووفى له: وأما الذي نزل عليه» فهو 
الْعَلى» التيمي» أحد بني تيم من تغلب» من عشيرة الأراقم فيهاء وقومه نافلَةٌ في 
جديلة طيىء"')» وكان هذا تاجرا معروفاء يقول يزيد بن خداق العبدي» في ابن 


العلن: 
أكابن على خلقناوحسبتتا صراري نعطي الاكسين مكو(" 
وواضح أن المعلى كان يتمتع بالروح البدوية الرافضة» وامحافظة على حقَوق 
اللستجير بهم أيا كان؛ وفي سطوته وقوته» ومكانته السياسية» يقول سويد بن 
منجوف» وهو شاعر جاهلي قديم» ما يرجح نسبة البيت له: 
بلا بها انى وأ عة وقي ها على بدي جور 
ويقول امرؤ القيس(*'٠:‏ 
کای اورت على ال رلت على لبرآذغ سن شام 
فما ملك العراق عَلّى الہ بمقتدر ولا ملك الشا(۷) 
صد ناص ذي القَرَيْنِ حى تولى عَارض الك الهُْمًّام(“) 
هذاهو واقع قصة امرئ القيس»› وهذه هي حقيقته» إلا أن القلاعب بالروایات 


۲- الحلی» المناقب المزيديةء ج۲» ص4۸9 . 

. ۱۰٥۹٤ تبریزي» شرح | المضليات› جا ص‎ ۳٣ 
. الصراري : الملاحون. الماكسون: جامعو الضرائب . المكوس : الضرائب‎ 

. ١٠١٣ص بهجة امجالس» جا»‎ »يرمنلا-٦‎ ٤ 

. ١٤١ص دیوان امری القیس»›‎ -٦ ٥ 

-٦‏ البواذخ: جمع باذخ» وهو الشامخ العالي؛ يقول: نزولي على المعلى لامتناعي به وتحصني كنزولي على أعلى الجبال. 

¥~— ملك العراق : هو المنذر بن ماء السماءء المعاصر لامرئ القيس . 
ملك الشام : هو الحارٹ ب بن أبي شمر» وهو من ملوك غسان. 

ی : رد جيش المنذر» حى تولى وذهب . النشاص : ماارتفع من السحاب؛ شبه الجيش به. ذو القرنين: المنذر بن ماء 
السماء؛ وسمي بذلك لضفيرترن كانتا له . العارض ( هنا) : الجيش؛ وأصله السحاب المعترض فى السماء. الهمام: الملك 
السيد الذي يفعل ما يهم به. 
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عن قصد» أو غير قصد» أدى إلى تحويلها عن الْعَلّى صاحبهاء» ونسبتها إلى غير 

مورد قعل كله الأ عدي الضسارة حى نالصي لق الى تفه فضورةة 
الرواية على غير ماجاء في الشعر. يقول ابن حبيب : 

کان اذو يبظ انرا الهن و ج فلا إل الى ٠‏ اجار 
وشخص المعلى لبعض أمره» وبلغ المنذر مكان امرئ القيس» فركب حتى أتى المعلى 
فعمد ابن المعلى إلى امرئ القيس» فأدخله قبة فيها حَرّمه» وآنكر أنه عنده» ففتش 
النذر منازل المعلى» حتى انتهى إلى القبة التي هو فيهاء فقال له: إن فيها حرم المعلى» 
ولست واصلا إليهاء ونادی في قومه» فمنعوه("')). 

فالمعلى فى الشعر: «(أصد نشاص ذي القرنين . . )» إنه قوة ضاربة تواجه قوة 
O END‏ وهي قوة المنذر الثالث الذي كان ينازل الحارث الأكبر الخساني 
باو ة واستبسال» آما في القصةء فبدوي» منازله الخيام» وحصنها قبةء وابنه 
يتصرف تصرفاء لو فعله حقاء لكان سبّة وعارا في جبين بنائهم > إذ يدخل امرا 
القيس مع النساء. وكأن القصة والشعر تخفيان معنى الوفاء في عد المعلى أحد 
الأوفياء العرب» وذلك بإخفاء معنى الأضحية» أو التضحية في الحدث» وهو أن 
المعلى ضحى بأحد أبنائه على غرار ما شاع» وليس هو بطل تيماء المزعوم. 

وواضح أن الشراح وقعوا تحت تأثير مقولة الفرزدق» وماراج شعبيا عن القصة» 
إذ الواضح أن امرا القيس لم يتعد شمال وجنوب الجزيرة العربية» ففي رواية المفضل 
الملضبي» وهي الرواية الراجحة: 

«٠‏ بعث النذر بن ماء السماء في إثر امرئ القيس جيشاء فلجا إلى المعلى؛ وكان 
في طيء» ثم في جديلة» ايتن عة وكان سيدا منيعاء فمنعه من المنذر»ء فقال : 

كا لع ل ا را و 

ثم خرج من فوره ذلك» حتی جعل المنذر يطلبه في کل مکان؛ فخشي أن 

يصيبه» فلم يتنه دون أن ياتى قيصر ملك الروم»("٠.‏ 


.٣٣١ - ۲٣٤ص ابن حبیب» امحبر» ص‎ - ٩ 
. دیوان امری القیس» ص۲۱۲‎ ۷ ٠ 
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وحیث إن امراً القیس قدم» سابق على الأعشی (ت ۸ ھ/1۲۹م) وحوادث 
القصة تصل إلى مطلع القرن السادس الميلادي» أي با يسبق الأعشى بقرابة قرن وربع 
القرن» بل يزيد على ذلك('") فإن تحول الأسطورة ادى إلى مزجها بالتاريخ» ونتيجة 
لقدم هذا التاريخ نفسه» تشوهت الأحداث نفسهاء فانتقلت برمتهاعن واقعها 
وموقعهاء كما شاهدنا مع حكاية امرئ القيس نفسه عن تاريخه» وصار المعلى هو 
السموأل» وصار المنذر بن المنذر هو الملك الغساني» وأصبحت الطقوس الدينية 
الوثنية في الأسطورة جزءا من الحدث التاريخي . وهكذا جاء قول الأعشى : 

E E N E 

بل إن ا یر اک و ی ا اة می الین وذلك 
عندما يحدثنا ابن الكلبي عن امرئ القيس»› وكيف استقسم بالأزلام عند ذي 
الخلصة» وظهر له عدم استجابته لما يرغب(""). 

أي أن نفهم أن القصة تقول؛ إن حواراً طويلا تم بين القائد والإله» أي سادنه» 
حول مده بالسلاح» وإلا فلن يضحي له» وقد أصر الإله على موقفه» فغضب القائد» 
ولكنه لم يجد بدا من التضحية له. وواضح علاقة هذه القصة بامرئ القيس أيضاء 
فنحن» إذن» أمام أسطورة دينية قديمة» ولسنا أمام سموأل» أو شريح . 

لقد جاء فى قول الأعشى : 

E N 

وهي الرواية التي تحعل شريحاء ينقذ الأعشى» وليس في القصيدة سوى 
امدح» وليس فيهامايشيرإلى وقوع في أسرء وما هي كعادة الأعشى في 
الأاستجداء: 

شريح لا تتركتي بَعَدمًا علقت حبالك اليوْم بعد الق أظقاري 
فطقت ماين بانقيًاإلى عدن وطال في العجم ترحالي وبري(" 

۱- ابن رشيق : العمدة» ج۲» ص۱۸۳ . 


۲- ابن الكلبي» الأصنام» ص٣۳۹‏ . 
۳- دیوان الٴعشی» ص۷۹١‏ . القد : السير من جلد . 
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وقال : 
EEE CERNE E‏ 
اتيت النجاشي في أرضه وأرْض التبيط وأرْض الحم 
نجران فالسرومن حير فاي مرام ةمام 
ومن بعد داك إلى حَضرموت فأَوْفَيّت همي وحينا اھ۷ 
وكما نلاحظ في البيت الأول» وكما هو معتاد في حديثه كثيرا عن مجالس 
الخمر في الحيرة» فهو يتجه من الجنوب» بعد أن يجمع الال من الحكام إلى الشمالء 
ثم يبدأ رحلته نحو الغرب» منطلقا من الحيرة إلى بلاد الشام. 
ول ا عه س غه اة ر ل ا شن ا ج 
تيماءء الأمر الذي لاب ا هذا في تيماء» ونما جاء ذكر الأبلق الفرد المنسوب 
إلى تيماء نتيجة اللّبس» كما علمناء والأبلق الفرد خارج تيماء وليس في تيماء» وقد 
خلط الأعشى بين الواقع والأسطورة» فجعل إيل» السامي ( سماإيل )» هو السموأل» 
لأنه اسم أصبح علما من أعلام اليهود. وهكذا تحولت القصة برمتها إلى اليهود» وإلى 
تيماء» وإلى الأبلق» وذلك بعد أن انطمست الحقيقة» وتقدمت الأسطورة إلى سطح 
الذاكرة» فتحرفت» وابتعدت عن موطنها الأصلي» لتنتقل إلى تيماء متوافقة مع 
الاسم الجديد . وسنرى تداخلا آخر في علاقة لليهود بتيماء نجران. 
ثم إنه لا علاقة لشريح هذا بالسموأل في القصيدة» فالأعشى يقول: شريح»› 
كن كالسموأل» لا على أنه أبوه» ونما على أنه قدوة ومثل في الأسطورة : إيل» 
السامي» وفي الواقع : سموأل . 
وبعد» فهل يعقل أن نستدل من المثل والشاهد: « كن كالسموأل». على 


¥ المصدر نقسه» ص١٤‏ . 
I‏ ولا يذ كر السموأل »> تیماء فیقول : 


وصحبتا مر ال فة آمك کراما بالشام دات الرفيف 
وبني المنذر الأشاهب بالحي Eh‏ 
وجلنداء في عمان مُقيمًا تم فَيْسا في حضرمُوت النيف 


المصدر نفسه ص E‏ . الرفيف : الخصب . الأشاهب : البيض . المنيف : العالي المرتفع. 
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حقيقة» وليس فى شعر الأعشى اعتراف بمغل هذا الجميل المزعوم» ولو حدث هذا 
ا لا يخفيه» ول اذا لا جد هذه النجدة وتلك الضيافة في 
مرو رة وهر الاي برل هدا ويطر؟ الم بقل في هود ة بن علي ا 
وإ ارا قد ررش قبل هذه بجو لَحَيرّمنك نمسا ووالدا 
تضيفته يومافقَرّب معدي وأصْمَدني عَلى الرمَائة قائدا 
وأمحَعّني على العشا بوليدة ابت بخير منك يا هود خامد() 
ولو زار الأعشى السموأل» لذ كره فيمن عددهم من ممدوحية» أليس هو 
القائل : 
ألم ترني جوت ما بين مارب إلى عدن فالشام والشأم عاد 
وذ ا د رفي مُمَنع من النيق فيه للوعول موارد 
ا راس سَلّة ا 
e‏ 
ا ا ا ا ل 
O O a a a‏ 
فهذه هي حقيقة الشاعء لايستطيع كتمانهاء ف هو في کل شعره. 
إننا - إذا أردنا أن نجادل في عند من أودعت الأسلحة - فلن نذهب بها إلى 
الأبلق في تيماء» وإنما إلى الأبلق في نجران» ذلك أن امراً القيس يذ كر توجه ابنته هند 
إلى نجران» وليس إلى تيماء الحجاز» يقول في مدح العوّير» من بني تميم: 
هم ايلوا الحي الضلّل هلهم وسارُوا بهم بين العراق وجران(١)‏ 
وهذه هي الوجهة الصحيحة» أو الحتملةء لولا أنهم قالوا: ٠‏ 
«استودع السموأل أدراعه وكراعه» وقطينه ٠*٠‏ . 
E aS ۷٦‏ وا کی د 


۷- دیوان امرئ القیس» ص ۳۰۲ . 
۷۸- المفضل بن سلمة» الفاخر» ص۲٠٠‏ . 
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بدو أسد وامرؤ القيس 
لاشك أن قصة امرئ القيس مع بني أسد قصة تاريخية» ولاشك أيضا في 
صدق الل ألذي يقول: 
«أعز من الأبلق )(“") 
5 
« أوفى من السموأل »('*) 
ولكن هذه العزة لا تنصرف إلى الأبلق اجاور لتيماء» حتى قيل: إنه في تيماء؛ 
كما أن الوفاء لا ينصرف إلى السموأل صاحبهاء وما ينصرفان إلى الأبلق في جو 
اليمامة» وكذلك إلى : إيل» السامي» فيها. 
وکما ینا من ان ينی آسد کاتوا بشکلون حاقلا دون مروز امرئ القيس إلى 
تيماء» وأن هذا المرور لم يقع قط فإن وفاء السموأل» المضروب به المثل» يعني تلك 
المكانة الأسطورية للإله إيل» السامي» إله مدينة جو اليمامة. وقد وردت هذه 
الشهرة» دون إطارها الأسطوري في قول الكميت بن زيد الأسدي» الشاعر 
الآموي("*)» يمدح الحكم بن أبي الصلت الشقفي : 
EE TT‏ 
کماقال: ۰ 1 ۰ 1 
وما كان السموأل في وفاء وقد بلَعت حفيظة ه الخطوف 
E E CO EE‏ 
د ا کے ای کر اجات ائ ان فی ر 
الاستخفاف والتحقير(*) بفعل السموأل اليهودي» إذ لا بد أنه يعد هذاغدرا 
۹- الميداني» مجمع الأمثال» ج۲» ص٣٤‏ . 
٠‏ -الأصبهاني» الدرة الفاخرة» ج۲» ص٣٤‏ . 
١-آبو‏ المستهل» الكميت بن زيد من بني أسد» كوفي متشيَع» ولد سنة ٠‏ ٠ه‏ وتوفي سنة ٠۲١‏ ه كان عالا بلغات العرب» 
خبيرا بأيامهاء خطيباء فقيهاء حافظاء كاتباء جدلياء أكثر أشعاره في آل البيت . 
۲- شعر الکمیت»› ص٥٤۲‏ . 


۳- ابن حبیب» الحبر» ص۸٤۳‏ . 
٤-انظر‏ شعر الکمیت» جا ص۰۱۷۸ ج٣ء‏ ص٤‏ . 
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وخيانة» وإنما ذكره الكميت الذي كثيرا ما كان يستعمد من معارفه الثقافية 
التاريخية والأسطورية» فى إشارة إلى رموز الأسطورة الأولى؛ ولهذاندرك تأثير قصة 
الأعشى E‏ الكميت؛ أي إن الشاعرين متفقان فى الاتجاه» حتى جحد 
اف اا ی ی رد ان E‏ بمكرمة» 
وقال هو : غداة ابتاع مكرمة» . وقال الأعشى : «فقال ثکل...» وقال هو : «بشکل» . 
وهذا التأثر واضح كل الوضوح في قوله الصريح» مقتفيا قول الأعشى» غير أننا 
- مع تعدد هذه الشواهد - لا نری ذکرا لامرئ القیس في شعره» مع أنه کان حریا به 
أن ينحو منحى الفرزدق» لو صحت له القصة» ولم يكن يعيد أسطورة على غرار ما 
فعل الأعشى» يقول: 
ولا السْمَوال إذ فال الهْمَام له مایمن نكل وإخقار 
فأختارمكرمة الدب ابواحدة ‏ فعل ابيع نعمت صَفَقة الشاري( ٠‏ 
وإذا أردنا أن نذهب أبعد في تحقيق الأسطورة» وبيان أصولها الأولى» فإن قول 
الأعشى الذي مر بنا: ٠‏ 
وما خلت أذ باع جَهّلا بحكْمّة ‏ وما خلت مهْراسًا بلادي وماردا 
رازه ضير فى متفر هة والابلى قن اليجامة تضم تلك الإشارات 
الأمظررية في الط ية مالاناك: باع جيبلا بحكة: وهي عين المفردات في 
الأسطورة المتداولة من لدن الأعشى حتى ابن مناذر.(^) 


الأبلق فى تيماء نجران 
مر بنا قول الأعشى في الأبلق 
يوازي كُبَيداء السّمَّاء وذوتة بلاط ودارات وكلس وخندق 
له درمَك في رأسه ومشارب RO N‏ 
—Ao‏ الحلي» الناقبف المريدية» ج۲» ص2۸۹ . 


- هو محمد بن مناذر» شاعر من شعراء الدولة العباسية» كان عالما بالفقهء تأله في أول أمره» ثم عدل عن ذلك فهجا 
الناس» وتهتك وخلع» وقذف أعراض أهل البصرة حتى نفي عنها إلى الحجاز» فمات هناك . الأغاني» ج۱۸ ص١٣١٠‏ . 


خوليات ا3داب والعلوم ا3جتمانحية 


وقول «السموأل): 
ناجل يحتلةمَن‌نجيره مني يرد الطرف وهو كليل 
رسا صله تحت الثرّى وَسّمَا به إلى النجم فرع لايتال طويل 
واستفنينا الأبلق الفرد» خارج تيماء من هذه الأوصاف . وهو الاستشناء الذي 
ينطبق أيضاً على «الأبلق الفرد » في تيماء» في قول الأعشى : 
بالأَبُلّق القرد من تَْمَاء مَنْزله حصن حصين AR‏ 
إنه من الواضح من تلك الصفات أن الأرض التي أقيم عليها البناء» أرض 
جبلية عالية» وليست هضاباء كما هو الحال الطبغرافية لتيماء» لا سيما أن هذا البناء 
له إيحاء اسطوري» حتى قال فيه الأعشي : 
باه سلَيْمَّان بن داود حَقَبَة له ارج عال وطي مُوّو(۸۷) 
ومهما بالخ المرء في فخامة ذلك البناءء فإنه لا يحتمل تلك الصفات أبدا. وقد 
آتبنت الذراسات الاترية هده اة فقيل عن ئاز تيما:: 
« هناك قلعة لم تكن أكثر من برج للمراقبة القصد منها تحذير تيماء في حالة 
N LS‏ مساحتها لا تزيد على عشرة أقدام مربعة 
غير أن هناك من الدلائل ما يشير إلى أنها كانت تستعمل منذ زمان قدي ». 
ويتأكد لنا» من ثم» أن حديث الأعشى» حديث مختلط أي إن (الأبلق ) في 
E‏ الذي كان يطفو على سطح الذاكرة» أما ( الأبلق ) الأسطوري» فقد أصبح 
ثرا في ثنايا اللاشعور . واختلطت الوقائع» وتشنعَت» فراحت الذاكرة تلملم أشتاتا 
متفرقات» لنجد الأبلق غير الأباق في التاريخ» وغير الأبلق في الأسطورة. وما هو 
أبلق على غرار تدمر في قول النابغة : 
إا سلَيْمَان إذقال الإله له قم ف في البرية فاحددها عن القند 
رحيس الجن إني فد أذنت لهم تنو دمر بالصقاح والعمَد() 


۷- دیوان الا عشو ص۲۱۷ . الأزج: DD E‏ الزبيد ي التاح «أزج .١‏ 

۸-القثامی الاثار فی شما الحجازء جاء ص٤۱۱‏ . 

۹- دیوان النابغة» ص ص ۲٠-۲۰‏ . احددها: امنعها. الفند : الخصاً. خيس : ذلل . ال لعفاح: الحجارة العراض . العمد : أساطين 
الرخام.. 
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فهل يعنى النابغة بتدمر» تدمر المعروفة» أو تدمر غيرها؟ وقد عرفنا أن هناك 
تدمر اخری('۹٠؟‏ 

والواضح 81 الأعشى» الذي كان يعر بمنطقة بني الحارث في جنوب الجزيرة 
العربية» عرف» حصن الأبلق فيهاء وهو ما نسب إلى «السموأل»» وهو لعبدالملك بن 
عبدالرحيم الحارئي» کا سنرى : 

لن س a‏ جیره 

ولكن الأعشى للم الأمور لتصبح : 

سموایل اليهودي 

اليمامة تيماء 

الأبلق ( فى اليمامة» وفى بلاد بنى حارث» وتيماء) : فرد بتيماء» ولهذا قال : 

ولاعاديالم يمع الوت مَالة وحصن بعَيْمَاء اليهودي ابلق( ) 


اختراع قصة السموأل 
الفرزدق : 

تبين لنا أن منطقة تجوال الأعشى هي النصف الشرقي من الجزيرة العربية» 
ممتدة من عدن حتى الحيرة» وموطنه اليمامة» وبذلك يكون شريح» أحد أمراء هذه 
النطقة. ونتيجة لورود اسم السموأل في القصة» كمَّل» أضيف اسم شريح إلى 
الال هغ ف هه وغل انه من اعبات تاي فر لات الق کا عرزا ج 
أصبح : 

شريح بن حصن بن عمران بن السموأل بن حيا بن عاديا 

ومهما يكن» فبين قصة امرئ القيس ومجيء الإسلام أكثر من قرن وربع القرن» 


.۱۹۷ ٠١٥١ص سوسة» العرب واليهود» ص‎ - ١ 
. دیوان الأعشی» ص۲۱۷‎ -۱ 
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وليس في قول الأعشى إلا الشاهد والمتل» لا النسبة والتحقيق . ولكن لا ساطة للمرء 
على الأسطورة والتاريخ» فقد شاع بين الناس وذاع أن السموأل هو صاحب الأبلق في 
تيماء وأنه هو الذي وفى لامرئ القيس بأدرعه» وضحى بابنه» وصار شريح هو ابن 
السموأل» وتداول الناس الرواية على أنها كذلك» حتى جاء الفرزدق» فحققهاء كما 
هی متداولة» وقال : 
۰ وقاء أخي تيْمَاءإذهومشرف اديه علولا عى َير جأئب 
بره الذي قال افتلوه لإي امع عرض أذ بسب به بي 
نا وجدتًا الغدرً اا وأفْضّح من فَتَل امرئ عير مانب 
ادى إلى آل امُرئ القَيّس زه وأذراعه مَعروفة لم تُعَيْ٠)‏ 
ونسي المعلى» وطويت الأسطورةء وأصبحنا نتعامل مع وقائع التاريخ» كما 
تبته الفرزدق في أذهاننا اي 
ونستطيع أن نرد جميع أسباب بروز شخصية الحارث بن ظالم المري في 
القصة» إلى عنصر الأسطورة نفسهاء فالحارث يقول» متهددا النعمان: 
EE‏ 
واه اطق الرتي في اكل الل الي لإا يرت اي ي 
المفهوم الأولي» المستجير. ثم إن الحارث يقول: 
فن تك أذ واد أصبن وَصبَية هذا ابن سلْمى ره محَقاقم 
عَلَوْت بذي الحيات مَقَرق رأسه وَهَلْ يركب الوه إلا الأكارم(۳٠›‏ 
أي : إن الحارث انتقم من النعمان» بقتل أحد أبناء المناذرة «ابن سلمى »» أي 
قتل الأطفال في المعتقد الوثني» تطهيرا وتضحية» وهي الفكرة التي تشكل لب 
أسطورة : الإله - سموإيل. ولا نعدم هذا ا لجو الأسطوري في صورة الحيات المرسومة 
على سيف الحارث» كنوع من السحر والرقية. وسفك الدم البشري تقربا للآلهة 
معروف في المعتقدات الوثنية» لاسيما دم الملوك . 


۲- دیواك الفرزدق» جا» ص١٠۲‏ . الجأنب : القصير. البز: السلاح . 
۳- المفضلیات» ص ص ۳۱۲ - ۳۱۳ . 
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بل إن جو الأبيات التي مدح فيها امرؤ القيس المعلى» فيه استلهام لأجواء 
الأسطورة نفسهاء فهناك محيط» وهناك قائد «الهمام»» أما الضحية» فهي ابن 
العلى» الذي نقلته القصة إلى تيماء. 


ابن سلام : 

ولا تنحصر مسؤولية تثبيت أسطورة السموأل في إشاعة الفرزدق لقصة امرئ 
القيس هذه» وما تقع أيضاً مسؤولياتها على عاتق محمد ابن سلام الجمحي رت 

٠ه(‏ الذي ذکرها في طبقات فحول الشعراء» بتأئير من الفرزدق› ثم إنه انخدع 

برواية التائية التي ذكر فيها «عادياء» وصار أبا للسموأل في البيت القائل : 

بى لي عادياء e‏ 

بينما «عادياء» ذو معان أسطورية» منها: القدم والإيغال في الزمان» والتائية 
ا ی ی ا ك ا جاءت لتناسب 
القصة» وفتق رواية الفرزدق : 


وفاء السموأل : 

رأينا ُن الأبلق کان أسطورة» امتزجت بالخرافة والدين الوثني» ووجدنا أن 
الوفاء ينسب إليه فلما تحولت الأسطورة» واندثر الدين الوثنى» وانتقل كل ذلك إلى 
تيماء» انتقل الوفاء مع كل ذلك إلى صاحب الأبلق فيهاء فضربوا المثل ٠“:‏ 


إنما هو وفاء الأبلق الذي امحى دک وطن که 
ممت اه اما هد ا ع ر و جرا را المح رال غ ا تة 


۽ ۹- العسكري الحمهرة جا ص٤‏ ؟٣.‏ 
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تاريخية» وهذا ما يثبته عمل اليهود أنفسهم» الذين نشطوا لنشر حكايته» وتمجيد 
مآثره؛ فقد جاء الرواة والشعراء» وأعقبهم المؤرخون والجغرافيون» وأثبتوا شخصية 
الشوال التي اخترعها اليهود على أنها شخصية تاريخية» ونسبوا له قصر الأبلق « 
کاتسا فا رر ج ا ف ارا ا داقو ا نهم 
غير متيقنين من ذلك؛ فالقصيدة اللامية المشهورة تنسب إلى شريح بن السموأل بن 
عادیاء. 

والسموأل نفسه: 

کان من يهود یثرب»› لا تیماء. 

اوهو اوا ار ا و ل 

نفع اليب القليل من الرز ق ولا ي نفع الكشير الببيت) 

وهي التائية المنسوبة إليه في ديوانه. AY)‏ 

وكات السزال ل أحيانا معاصرأ لامرئ القيس أو معاصرأ للنابغة الذبياني (ت 
٤م‏ ))» أو متأخرأ عنه» وأحيانا أخرى يبعد به الزمن» ليصل إلى عصر الزباء 
ملكة تدمر» وتوغل به العصور حتى عصرالأساطير: طسم وجديس. 

وبعد هذا جد أبا الفرج يذ كر من أحفاده المتأخرين : 

دارم بن عقال(۹۹) 

وهذان الاسمان بدويان خالصان» بل أعرابيان خالصان» ولا علاقة لهما 
بالتحضرء أو باليهودية» كما هو الحال في شريح نفسه. آي أن نقول : 

إن دارم بن عقال بن ... شريح . 
۹5 الأغاني» جا» ص ۳۱۱. 
-۹٩‏ اللسان» «١‏ خبت »١‏ «عسق ١‏ . 


۷- دیوان السموأل» ص۱۱ - ۱۳ . 
E‏ کر اخالد يان الأشباه والنظائر» ج٣»‏ ن ٠١‏ أن «السموال »٠‏ خد بیته : 


و فاق ا بها من قراع الدارعين فول 
من النابغة: 
OS‏ 


ARE اأغاني»‎ -۹۹ 
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ليس هو حفيد السموأل الخترع . ولولا تحريف الأسطورة واستغلال اليهود لهاء 
لفطن الفرزدق إلى واقعها؛ فمن طبائع الأمور أن يتكرر أحد الأسماء أو بعضها في 
سلسلة النسب» وهذا مالم يحدث فيما زعم أنه حفيد السموأل» بل إن من طبائع 
الأمور كذلك أن تتجه الأسماء نحو التحضر لا التبدي في مجتمع كمجتمع تيماء 
المتحضرء لدی اسر فی شف و ولش جحد اد یکرت اعزایا می کلت ولو 
کان یهودیا حقاء لحمل أحد الأسماءء اسما يهودياء وهم ثلاثة لا واحد. إذن» دس 
اليهود قصائد صاغوها باسمه تارة» ونسبوا له قصائد هي لغيره تارة أخرى. بل 
اخترعوا حكاية شعرية تغبت التشويه الذي لحق بقصة امرئ القيس تقول : 

ا ف ی ی ا ا 
ورج لاهن بني فرارة بعال ل الرع بى قبع جاع فقا له القراري ا قل قي السججرال 
شعرا تمد حه به» فإن الشعر يعجبه» وأنشده الربیع شعراً مدحه به» وهو قوله: 

e‏ وى السَّموأل زره بالابْلق 
ف ا ي إن جعته في عَارم أو مرق 
a‏ وَحَوّى المگارم سابقا لم سبق 
فقال امرو القيس فيه قصيدته: 
طرَفَنّك هند بعد طول تجتبٍ وهنا وم تك قبل ذلك تطرق "٠٠‏ 

أما الذي انتحل قافية امرئ القيس» فهو دارم بن عقال بن... شريح» البدوي» 
وليس أحد أحفاد السموأل» فدارم يستطيع أن يولد قصيدة على غرار الشعر القديم 
في ذلك الوقت» كما ولد حفيد متمتم بن نويرة» فيحافظ على الطابع المتناسق إلى 
حد كبير مع شعر ال جاهلية» أما غيره» أي اليهود - فهم لا يستطيعون إلا عمل أبيات 
مكشوفة مفضوحة الحال» كما في الأبيات التي نسبت إلى الربيع بن ضبَع» وهو 
الشعر الذي لن يخرج بحال عن مستوى الأبيات التائية المنسوبة للسموأل الشخصية 
اليهودية الخترعة 


ا -١‏ الأصفهاني» الأغانى» ج۹ ص٥۹‏ . 


حوليات اآداب والعلوم الاجتمامية 


أما شريح الذي جعلته الرواية ابنا للسموأل» الذي قال أبو عبيدة إنه: شريح 
بن عمران بن السموأل بن عاديا( '')» فلا يمت للسموأل هذا بصلة» إذ هو شريح 
آخرهو: 
شريح بن الأ حوص الكلبي 
وإنما وجدوا أن الأعشى يذ كر شريحاء كما يورد مل السموأل» فقالوا: 
الأول أصح» لأنه يقول في أول القصيدة : 
جار ان حَيا لمن اله ذمْسّه أوفى وأمتع من جار ابن عار 
ودلالة القصة تقود إلى أن الذي الذي أنقذ الأعشى هو شريح الكلبي لا ابن 
السموأل» فمحمد بن السائب الكلبي روى القصة كالتالي : 
هجا الأعشى رجلا من كلب» فقال : 
بثو اشير حرام قلست من ولت من الكرام تبي عبد 
ولامئ رهط جار رط ولام رط حارئة ن ريد 
وهولاء كلهم من كلب فقال الكلبئ ١٠ا‏ لا آبالك اشرت من هولاء؛ فلب 
الناس بعد ذلك بهجاء الأعشى» وأسر الأعشى وهو لا يعرفه» فجاء حتى نزل على 
RE‏ 
برغم تلفيقات القصة» فالكلبي يتعالى على بني قومه» وهو أمر غير مستساغ 
في العصبية القبيلة الجاهلية» والكلبي يغير على قوم فيهم الأعشى»› ويأسر الأعشى 
ولا يعرفه» في حين أنه تعرفه في أول لقاء بينهماء ولا يمكن أن ينسى الشاعر الضرير. 
ثم هو يفد به على السموأل - برغم كل هذاء فإن جو القصة الذي انتقل بها إلى 
ديار كلب في الشمال» لا يمكن أن يقع لو وقع- إلا في ديار كلب» وبهذا يكون 
شريح» هو شريح ابن الأحوص» الشيخ القبلي» لا شريح بن السموأل . 
ومن الواضح أن القدماء تقيدوا بظاهر الألفاظ» من واقع تأثير ترويج قصة ذبح 
۰۱ دیوان الأعشی والأعشین» ص۸٠٠‏ . ۰ 


١‏ - المصدر نفسه. 
۳ -الأغاني» جآ ص٣۴۱‏ . 


حوليات الآداب والعلوم الاجتمامية 


السموأل ولده» حتى جادلوا في تعريف السموأل بما ذكره الأعشى في قوله: « جار 
ابن حيا»› وذهبوا إلى منع «حيا» من الصرف بحجة أنه علم أعجمي . والأمر ليس 
كذلك» ف« حيا» هو تلك الأضحية البشرية» والمقصود به الإنسان الحی» وهو فی 
المفهوم الأسطوري» جالب الحياة للآخرين عند ما يقدم قربانا للآلهة؛ فهو 

جار ابن حي . 

Eg 

آي عَقد شد السَمَوأل لو أن حع حَيا وقاؤه با للود 

e ONA SN, 
شريحاء وكان الأولى أن يحافظوا على مساوقه الأعجمي» والاسم المعروف فى‎ 
التي يمكن أن تحرف إلى شريح. ولو كان «ابن حيا» اسما‎ ٠٠ اليهود: « جرّيج‎ 
علما» وليس من وحي الأ سطورة» لتكرر في الشعر الجاهلي» وعرف بالإجارة» ونحن‎ 
لانعلم هذا» ولا نعرف نظيره» أو مقارنه» ابن عمّار» إلا أن يتضمن الآخر معنى‎ 
خرافيا للعمار من الجن» والأبعد من هذاء أن نقرا: « جار ابن حية»» وللحية مكانة‎ 
. أسطورية معروفة» مع تخيير وزني طفيف‎ 

وما إبقاء صيغة «حيا» على حالها دون تحريف› ومنعها من الصرف لأسباب 
أخرى غير العجمة» كأن تكون للعلمية والتأنيث ( أي حييّاء فأدغمت الياء ان 
بعضهما في بعض» ورسمت الألف» غير مقصورة تنبا للشبهة ) - وفي هذا إشارة 
O OS‏ بن ابي سلمى - إلا دليل على أصلها 
« السموأل »» فى بعض الإإشارات إلى نسبه» كما فى قول الزبيدي : 

«السموأل بن أوفى بن عادياء بن رفاعة بن جفنة )٠1(.‏ 

وقد سبق أن أشرنا إلى أسطورة عادياءء أنهم فسروه على أنه : السموأل بن 
٤‏ ۰ ۱- ابن درید ا هرة» ج٣»‏ ص۲ ٠‏ د وانظر: اللسان» «حيا». 


. ۲٣۱٣ص ابن حجر الإصابة» جا»‎ ١٠١ 
التاج» « سملل »» وانظر « حيا»‎ -١ ۹ 


حوليات الآداب والعلوم الاجتمامية 


عادياء» فى حين أن الأعشى يجعله هنا: «ابن حيا» . أما نسبة الأسماء غير العربية» 
فقد و و كمافعلوه مع عادياء» الذي قالوا: إنه «يمد ويقصر» وهو 
بالسريانية» .(۷') 

وقالوا: نما أخذته العرب عن السريانية : عاديا» حياء سموأل» وهو شمويل )٠٠۸(.‏ 


التداخل والاختلاط 
کان للود عامة رلا خفا د المضوال اة يد فى إشاعة فة الستموال: 
وا ا ا دوا ر کر 2 ج 
جذورها في الوجدان العربي فقد قال شاعر سيئ الحظ وهو عبدالملك بن عبدالرحيم 
الحارث» من مخضرمي الدولتين: 
ا 
کا قال: 
OE‏ 
والأبلق هناء هو غير الأبلق اجاور لتيماءء أو الذي في تيماءء وهو غير الأبلق 
و ی ی کر ا 
وتشابه المواقع الجغرافية أمر مقرر في التراث؛ ولارتباط الأبلق بتيماء» وشهرته في 
القصة» أصبح هو الموقع المقصود» وتحولت الأنظار إليه» فعادت نسبته إلى السموأل»› 
بدلا من أصحابه الحقيقيين بني الحارث . وغابت الحقيقة طي النسيان» ولم نصغ بدا 
إلى آبى مخمة الا عراب فن رده على العمري الذي ت البيث السابن لمرال 
اليهودي» إضافة إلى بيترن آخرين هما: 
ياتا في كل شرب وسظرق, ٠‏ بها مئ فراع الدارعيت لول 
اا ی د ا و ر 


۷ - الجواليقى » المعرب» ص۲۳۱ . 


۸ ابن درید الجمهرة» ج٣‏ » ص۲ ٥۰‏ . 
-١ ٠۹‏ التبريزي» شرح ديوان الحماسة» جا» ص ص هه - 1 


حوليات ا3داب واللوم الاجتمادية 


يقول ابن الأعرابي : 
لتا جَبَلّ بعل مَْنُجيرة ‏ مَنيع يرد الطُرف وهو كليل 
ولكان هذا البيت نسبت القصيدة إلى السموأل» وظّن أن هذا الجبل هو 
حصن السموأل الذي يقال له الأبلق الفرد وفي بعض الروايات بيت : 
e‏ 
راتا في كل عرب ررق بها من قراع الدارعين لول 
E TS‏ 
قال أبو محمد الأعرابي» من علماء القرن الخامس الهجري» في رده على 
النمري: « قوله قال السموأل : وأسَيافُنّا في كَل عرب ومشرق هذا البيت لعبد الملك 
ن عتا فار ران بو عاد امن ول عل ده فر 
القصيدة: قن بني الديّان قُطْب لقَومهم» والديان هو يزيد بن قطن بن زياد بن 
الحارث الأصغر بن مالك بن ربعية بن كعب بن الحارث الأ كبر(''')) . 
ولعل تما يحقق كلام ابن الأعرابي أن تيماء» التي وهم فيها الأعشى» أو ظن 
شراح شعره أنها تلك المدينة في الحجاز» هي مدينة باليمن حتى رُوي قول عمرو بن 
معديكرب الذي اشتدت خصومته في الجاهلية مع بني زياد والديّان» وبي عبد 
E‏ 
لمن طَلَلٌ بكَيْمَات جد كان عراصّه توشيم برد 
هکذا: 
نطلل یمات تخد تلو گا بجنا وزرد ٥۱‏ 
ونحن - في الواقع - نرجح هذه الرواية الأخيرة ترجيحا قوياء لأ لأنه يوافق 
أطروحتنا هناء وما لأنه أيضا يسايرالمعقول من حديث الأعشى عن بناء سليمان 
للأبلق» الذي يتأكد لنا الأن أنه في نجران» وأن تيمات» أو محرفة في شعر الأعشى : 
٠‏ - التبريزي» شرح ديوان الحماسة» جا ص١٦٥‏ . 


۱- شعر عمرو معد يکرب ص ص: £۸ ۵۰+ 4۵۹ ۱۹٩ ٩۸٤‏ . 
۲--المصدر نفسه» ص۷۷ . 


حولجات «3داب واللوم ااجتمادية 


«تيماء» إحدى مدنها» وكان بنجران يهود - كماهو معروف من قصة أصحاب 
الأخدود» ودليل ذلك أن جند جبل باليمن» فالمنطقة كلها جبلية» أضف إلى هذا أن 
المأثور الشفوي يؤيد هذاء» فهو يقول: إن سليمان عليه السلام وصل بزحفه إلى 
نجحران( "')» ومن هنا ارتبط اسمه بالأبلق فيها. ولو تأملنا جيدا فى صورة الأبلق› 
كما رسمها الأعشى» من حيث العلو الشاهق» والبناء ال اا والخيال» 
لوجدناه منطبقا على هذه المنطقة» فمخلاف نجران كان مقسما بين بني الحارث» من 
مذحج وهَمّدان» وكان لبني الحارث بطن الوادي“ "١ء‏ الذين كان يسكن قسم 
منهم مدينة نجران أيضاء وهذا يدل على أن مدينة تيمات ( تيماء)» هى إحدى مدن 
مخلاف رو وا ی وو ا ت ا اا لی و ت 
حصن الأبلق» هو حصنها وهكذا يتبين من تحولات الاسم والرواية» كيف تحولت 
الأسطورة نفسهاء وتداخلت الأسماء. ولا بد أن نشير هنا إلى أن الأعشى» الشاعر 
الضرير» يصف شيئاسمع عنه» ولم يره؛ أي إنه ينقل صورة الأبلق في تيمات 
حقيقة» وقد انطمر في اللاشعور الأبلق في جو وتداخل هذا مع الأبلق في تيماء. 

وقد مر بنا أن صورة المعبد القديم مازالت عالقة بلا شعوره» لا سيمافي 
استتخدامه لأماكن الضيافة فى المعبد» فهو يقول فى وصف الأبلق لای ادي 
تيماء الحجاز : ۰ ٠‏ 

له درك اسه مارت N‏ 

واخ بوم ايف الق ي فا ( ان ان می غب اة ا کر 
يدح بني عبد المدان : : 

لم مات لاجا قروق ليون بكَْجًابهد“٠‏ 
وهذه المشربات : أي الغرف» هي مشربات ذلك الحصن الأبلق في نجران. 


۳-- ابن منبه» التیجان» ص ص ۱١۹۳ - ۱١۳‏ . 

٤-الشجاع:‏ اليمن في صدر الإسلام» صد . 

-١١ ١‏ ولعل «لمنطق الاخر»: «تيمان »» إشارة إلى الجنوب أي اليمن. 
انظرء العقاد» إبراهيم أبو الأنبياء» ص٠٠٠‏ . 

. دیوان الأعشی» ص۱۷۳‎ -٩ 


تات لفات ولون ا اديك 


أما ما يحقق كون الأبلق في أبيات الأعشى القافيّة : ١‏ وحصن بتيماء اليهودي 
وھ ای ی کو اماد مدای درم ااعنی هی ی الرد ال تلائم 
طبيعة الأرض فى E‏ 

6 أرض واسغة حفها الخال أو لابه تبت النصى والصلبان 
ومساطاب ريحه من النبات» « ودونه بلاط ودارات وكلس وخندق »> والکلس: 
الحجارة الكلسية. والخندق يصمد أمام عوامل التعرية في جنوب مدينة الرياض حاليا 
أي ( منفوحة ) على امتدادها الواسع في الزمن القديم كماقال الأعشى نفسه «فقاع 
منفوحة فالحائر». ولا يستقر الخندق أمام زحف رمال النفود حول تيماء الحجاز» 
وليس دونه مشل تلك الدارات» أو الحجارة الجيرية. كماأنه لا ينطبق على الأبلق 
داخل مدينة تيماء. والأمرالآخر أن هذه المواد وذلك الخندق غير مناسبة للأبلق في 
تيمات» تيماء نجران» المقام على جبال شاهقة» وإن كان يتفق أن يكون كما قال: 

غ زک ااا N‏ 

له رج عال وطي موق E‏ 

وتتضح لنا اختلالات الصورة» لتعود إلى الأبلق في منفوحة من قوله أيضا: 

له درمك فی رأسه ومشارب N‏ 

ف ا الناعم» وهذا يجمع بين الأبلق في منفوحة والأبلق في 
RED OO‏ ا ن 
الأبلق خارج تيماء» كما وضح من وصف ياقوت له وتعليقه عليه . ولكن الملاحظ أن 
أغلب الدارات تنتشر فى وسط خد ومنها دارة أبرق أو أبلق» ببلاد بنى شيبان الذين 
کان الأعشى E‏ وبهذا الخلط بين أشتات الصورة ا الأعشى إا 
يصف شيعا في نفسه» أي تلك البقايا المتبقية من أطلال الأبلق في منفوحة» مزوجة 
بعناصر جديدة من هنا وهناك. ۰ 

وحيث إن الاستدلال يقود إلى أن الأعشى لم يرحل إلى تيماء الحجازء فإن 


سے 
۷- انظر» التاج» « دار ». ياقوت» معجم البلدان «دارات العرب ». 


حوليات «آداب اللوم اتجتدادية 


النتيجة تؤدي إلى أن الأبلق هو أبلق جو 

برغم إمكان وجود خندق حول تيماء الواقعة على ضفاف وادي الرمة» التي 
تبعد ٤‏ كم عن الحاجر» والمعروفة الآن ببلدة «البعايث ١'^)‏ فإنه لم يذ كر أن بها 
قصراء أو قفصّيرا» أو حصنا اسمه الأبلق» مدار السؤال؛ فضلا عن أن الأعشى لم يمر 
بشمال القسيم» فقد كان يطلب المال واللهو فى مناطق الأمن والاستقرار. 

أما الكلس» فأنسب مكان OA E‏ 
وليست الأرض الرملية في بلاد القسيم . وهكذا فإن احتمال تكوين دارات حول 
البعايث» في المنطقة السهلية المنبسطة» نادر جداء والأنسب كذلك أن يكون 
تكوين تلك الدارات حول حجر اليمامة (منفوحة ٠»)‏ ولعل من الصدف أن حلت 
الرياض الحالية محلهاء والرياض نسبة إلى غلبة الروضات عليهاء أي كالدارات(*) 

ولو كان السموأل اليهودي بهذا الوفاءء والأبلق في تيماء الحجاز بتلك الْنَعَةَء 
لتكرر في الشعر الجاهلي» المحافظ على نمطية معينة وقوالب متداولة» حتى في شعر 
الأعشي تة كتكرار رهم الال بم ودي الترتن» ورايمان عليه المنلامة 
وتدمر» والحضر» والمشقر» وغمدان(''؛ وما ذكرها الأعشى مرة إلا لأن الأسطورة 
تلاشت من ذاكرة التاريخ 

إن شيئا واحدا يجب أن يكون نصب أعيننا في تعاملنا مع اليهود قبل 
الإإسلام» وهو أن نظرة العرب لهم كانت نظرة دونية» وأنهم وصفوهم بالخوف والجين 
والانعزال . وهذا واضح في تشبيه امرئ القيس لناقتة: « كبنيان اليهودي خيفق» . 

حتى إننا نشعر أن كلمة « خيفق »» تحمل في مدلولاتها الخوف والقلق؛ ولذاء 


1۸ - الشايع» نظرات في معجم البلدانء تحقيق مواضع في جد ص ص۰۳ - ٠٠3‏ 
واا فا غ ا حرا ران کان علدا ان شرف جن الذازة جب مفج ونا الخابق: a‏ 
قاع أر وهدة يستنقع فيها المطر و ويتحير» فينبت العشب› » وسواهء في شکل ملتف متکاوس؛ ورياض بلاد العرب 
كثيرة: يفوق عددها عدد الدارات» وأشهرها باليمامة : ld‏ ضة السخال» وروضة الشهباء وروضة الئقوق 


وروضة ابن صعفوق» وروضة ضاحك» وروضة الغائط» وروضة القورةء وروضة القطاء انظر› n‏ 
ويجب ألا يوهمنا هذا بجا نعرفه عن دارة جلجلء فهذه دارة عظيمة» آحيط بها هضبات باقية» في بطن الهضب. تقع في 
جهته امجنوبية الشرقية» وتعرف اليوم ب: دارة جلاجل» والهضب : معررف في وادي الدواسر. انظرء ابن بلهید» صحيح 
الأ خبار» جا ص۱۹ ص٣۲۰‏ . 

۸۷ ۸7 ۱۳ - انضر هذه الشواهد في ؛ البحتري الحماسة» ص ص۸‎ ١۹ 


0 
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فإن وصف الأعشى للأبلق لا يخرج عن ذلك المدلول» فطول الأعمدة» وضخامة 
الأسوارء وإقامة الخندق» هو جزء أصيل في ذلك الخوف المتعمتق في نفسية اليهودي . 
ولا بد أن الأعشى تأثر بصورة امرئ القيس» كما هو واضح من تشابه الروي بينهماء 
وإن اختلفت حركتهماء إلا أنه تنقل بها من موقع إلى موقع» فجعل العادي يجره إلى 
عادياء» وعادياء» يصل به إلى الأبلقء والأبلق في الحيال هو أبلق تيمات/ تيماء 
نجران» وفي اللاشعور» هو أبلق جو» وفي الحديث السائر هو أبلق تيماء الحجاز . 

وكما أن الأبلتق هذاء هو غير الأبلتق ذاك» فإن الأبلق في قصة الزباءء هو غير 
A E US EA E E GS‏ 
بكثير من تاريخ العلاقة المزعومة بين امرئ القيس والسموأل . 

ومن ثم لم تقتصر نسبة الشعر إلى السموأل على اللامية المشهورة» والقافية 
التي صيخت مدحا فيه للربيع بن ضَْبّع» ومعارضتها قصيدة امرئ القيس» بل تجاوز 
ذلا اهارن عا ا ل ممه او تمت فاته 
له وهي لغيره» في حين أن السموأل لم يكن قط شاعرأء ولم يعرف بقول الشعرء إن 
وجد شاعر بهذا الاسم» معاصر لامرئ القيس» أو عرف زعيما قبليا يهودياء شاءت 
الظروف أن يرتفع نجحمه» وتنطفئ الأنوار عن غيره» حتى إن ابن سلام» الرجل العالم 
امحقق يثبت قصته» وينسب تائية له a‏ 

ّى لي عاديا حصنا حصينا Es,‏ 

له ثم يقال عله : 

كانت العرب تنزل به» فیضيفهاء وتمتار من حصنه» وتقيم هناك؛ سوقاء وبه 
يضرب المثل فى الوفاء( "")...». 

N EEE e‏ ا و 
E‏ ک e‏ 


۰ - طبقات فحول الشعراء ص ۲۲٣۳۵‏ ۲۲۳۷ . 


کو اا کد ا و الو ا ی کک 


e ES 

وقد صار جليا لنا الآن أن لا علاقة لهذا السموأل بامرئ القيس» وإنما هى 
أسطورة» انتهزها اليهود» ليضعوها في قالب شعري» كمافي لقاء الربيع بن ضبع 
الفزاري» وينطقوه أخيرا بالافتخار بها. 

الأسطوري والتاريخي» حين يروي له عبيد بن شرية : 

جَرى الله السموآل يوم تما و اش شه a‏ الوثية والقَالا 

فيقول: « يا عبيد: ما كنا نظن هذا الشعر إلا لذي نواس »» فيجيب عبيد: 
«قَرّب هذا وبَعّد الآخر»» وكان اسم هذا أهون على الرواة». ثم يقسم قائلا: 
«فوالذي بعث محمداء لقد رويت هذا الشعر» وإن ذا نواس لغلام(""'). وذو نواس 
قتل سنة ۹ه م» نما يجعل وفاة امرئ القيس أبعد نما يظن . ولم يرد البيت في ديوان 
امرئ القن دو عد ابات ال فقت ةي ليران من الول الاي وة 

I۳ 
. ٠ "' الطوسي‎ 

أي ذو نواس» الملك اليمانى المتهود. 

وتارة امه من غسان» وتارة أخرى من ولد الكاهن بن هارون» وکان الحصن 
جده عادیاء» حتى إن أبا الفرج يشاك في بعد نسبه» فيقول : 

«هذاعندي حمال(٣"'٩»‏ 
حتى نصل في آخر المطاف إلى إبرازه مَل الوفاء» وصاحب لامية من عيون الشعر 
العربي القديم» وهو لاحظ له» لا في الشعرء ولا في الوفاء وإنما أتت به الظروف 
وتبدل الأوضاع» ليحتل الصدارة والمكانة. 
١‏ اأ صفهاني الاغاني» ج۲۲ ص۱۰۹ . 
۲ آخبار عبید ص۱۹٤‏ . 


٣۳۱٣١ ۳٣١۸ص دیوان امری القیس )ا ص‎ m-٣ 


اأغالي» ج۰۲۲ ص۱۰۸ . 


0 


حوليات الآداب والعلون الجتدادرة 


وحتى لو صح البيت لامرىئ القيس أو لذي نواس» فإنه في القصيدة يأتي - 
مثل غيره - شاهدا على البقاء والخلود؛ ثم إنه لا يحكي قصة الذبح المشهورة» وهو 
أُخيرا يدل على تحول الأسطورة في عهد الديانات إلى الاسم السموأل» الشخصية 
التاريخية» وعلى إقحام قصة السموأل على أيدي الرواة على الأسطورة حقيقة» كما 
أقحمت غني في الإشادة والذكر» في هذه الرواية» ولم ترد في الديوان(*"'٠.‏ بل إن 
هذا الخلاف في الرواية بين نسبته إلى ذي نواس» وامرئ القيس يحيل الموضوع إلى 
ذلك الوضع الأسطوري. وبخاصة أن امراً القيس المعروف» يتأخر زمنا - حسب فَسَّم 
ابن شرية - عن نسبة الشعر إليه. 


تداول القصة 
وبعد ما أشاع الفرزدق القصة أصبح من الثابت في أذهان العامة والخاصة أن 
المعني بها هو السموأل اليهودي» لأنه الأقرب للأحداث» ولأن أيدي الرواة واليهود» 
کانت وراء ترسیخها والاحتفاظ بهاء وهکذا یقول ابن مناذر('"'): 
فاعتبر بابن عادياء خي الحص ن بتيمَاءَ من سرا اليهود 
إذأتاه الهْمَام باع منه ETE‏ ر بابنه الولود 
رى الوفاء مكرمة اده ولم يشرباللقاء المد 
ا ا ر E E‏ بالود 
وهذه بعض مفردات امرئ القيس : «الهمام»» وبعض مفردات الأعشى» 
والكميت السابق على ابن مناذر: « شرى بالوفاء مكرمة...»» ثم متابعة الفرزدق في 
روایته . وعلينا أن نضع في الحساب السموال العاديً ( نسبة إلى عاد)» كما أورده 
ی ر و آي ای ال ن حت « جزى الله السموأل..»» وكما 
حکاه الأعشی : « کن کالسموأل...»» وکما ردده الکمیت . 


. ١۱۹ص رواية عبيد بن شرية : وأصحاب العهود بنى غنى»‎ ۲٠١ 
۹۹ اخلی» المناقب المريدية» جا» ص‎ ۱۲١ 


هوليات (3داب والعلون ااجتدانية 


ولکن رسج في الأذهان أن السموأل هو صاحب تیماء» فکان ماعناه 
البحتري» فى مدحه محمد بن عبدالله بن طاهر: 
لا تكذبن عن فضله ووفائه ‏ فمن هوفي هذين إا لول٠‏ 


اللامية 

تكاد أغلب المصادر تتفق على أن القصيدة لعبدالملك بن عبدالرحيم الجا 
يقول هلال ناجي : 

« إن أحد ر ر ا ن وة للسموال أو الحارثي . ومصدر 
واحد نسبها لد كين الراجز. وأربعة مصادر فقط نسبت أبياتاً منها للحارثي وحده». 

ويخلص إلى القول: 

الأدلة الداخلية تكد نسبة بعض الأبيات للسموأل» كما تؤكد نسبة أبيات 


رني» 


أُخری للحارثي ٠‏ . 

ثم يقول: 

«أعتقد أن تداخلا جرى بين قصيدة لامية للسموأل وأخرى لامية للحارثي 
لاتفاقهما في الغرض والوزن والروي والقافية . ومخل هذا التداخل الذي وقع فيه الرواة 
ديا له نظائر في ديوان الشعر العربي ».(۸^"') 

ويعرف ناجي بعبدالملك الحارثي» فيقول : 

«وكان بنو الحارث بن كعب يسكنون جنوب بلاد الشام وشمال شرقي 
فلسطين في منطقة اللجون» وبنو الحارث هؤلاء من أشد بطون مذحج مراساً وأكثرها 
بأساء و كان بنو الديان أسرة عبدالملك بيت الرئاسة في بني الحارث» ولقد بلغ من 
مکانتهم رف ای ان كانت د( فع ران ي اا وه انت 
الإمارة الحارثية معروفة في فلسطرن رغم تطاول القرون وظل الحارثيون حكام جنين 


حوليات اتداب واللون الاجترانية 


واللجون وما والآها من البلاد إلى أن خرج الحکم من أیدیهم عام ۱۸۸ ه ورجح أن 
أحداث الصراع القبلي بين القيسية واليمانية» دفعت الوالي إلى الوقوف بحزم في 
وجه متل هذه العصبيات› لإقرار سلطة الذدولة» ف ودعو اط الرالي فوج داو 
الهجاءء لکنه لم د زد قا وروجا با اسك م اللا عا ات 
انون اا 

فلك ا و ی کا وا ا عل داك 
الحارث وزجه في سجن الرشيد ٩‏ *"'. 

ووجد أستاذنا الد كتور محمود جبر الربداوي فى وريقات خاصة به» وهو 
يذهب كذلك إلى نسبته معظم القصيدة للحارثي ص١٠‏ «أن عامر: المراد به قبيلة 
عامر بن صعصعة . سلول: هي قبيلة مرة بن صعصعة» أخي عامر» نسبت هذه القبيلة 

وهو يعلق على سبب التعريض بهاء فيقول : 

«لم أهتد إلى السبب ١‏ الذي ي جعل الشاعر برض هافن الق : ين اللتين 
وصفهما بالجين وتحاشي الدخول في الحرب والموت والمعركة» الهم إلا إذا تصورنا ان 
المرأة التى تعيره بقلة عدد قومه امرأة تنتمى إلى هاتين القبيلتين أو إحداهما». 

إن ذکر عامر وسلول هنا له علاقة بقيس عيلان التي منها عامر وسلول» کما له 
علاقة مباشرة با لجارثي» وذلاك للعداوة الققدبمة بين القبيلتين» منذ کان بنو عامر 
وإخوتهم سلول يجاورون بني الحارٿث بن كعب في ججران» وأشهر تلك العداوة يوم 
فيف الريح بأعلى نجد» وهي العداوة التي تجددت في العصر الأموي بفعل الصراع بين 
القيسية واليمانية» كماذك کر ناجي . وکانت و عار طب پاوتار رة i‏ بني الحارث 
Ch : E‏ ليس لأهل 
۲۹- المرجع نفسه» ص ۲٣۰‏ . 


١‏ - ابو عبيدة) النقاثض» جا ص3٦۹‏ دانظر ص ۳۲ :نض الاغانے , جاا. ص ۲۱۷. توبة م الحمي کان غير زم 
بو ج ک ل e e se‏ کک گ 2 ب جر یعیر 


معاوية عن ابي سفيان على قضاعة وخثعم وميرة وبني اخارص ب عب وکانت بینهہ وبين غفیل مغاورات . 


حوليات داب واللوم الاجتادية 


أما قول ناجي» بعد قوله السابق» ص۲۳۸» وبعد أن عدد مصادر مختلفة 
ی ا ر ی ا یی موا تة ا ا 
« وهذا ينتهي بنا إلى أن القدامى الذين نسبوا القصيدة أو بعضها إلى 
التستموال وخده ريدو اضعافا مضاغفة على من بها إلى ا ارقي بونحده: ون 
أقدم الرواة هو الجاحظ المتوفى سنة ١٠٠۲ه‏ نسبها إلى السموأل. 
غير أن الذي يقطع كل شك في أن بعض القصيدة للسموأل» هو الخبر الذي 
أورده ابن عبدربه في العقد الفريد ۲٤۹-۱‏ وهذانصه: 
وقال عبدالله بن مالك الخزاعي : دخلت على أمير المؤمنين المهدي وعنده ابن 
دأب وهو ينشد قول الشماخ: وأورد أربعة أبيات . . . إلى أن قال : قال فأنشدني . 
فأنشد ته قول السموأل : 
ااا لے ان می الام رده یکل روء رو جيل 
o. N ARS E‏ 
فهذه الأبيات نشدت منسوبة إلى السموأل في مجلس الخليفة المهدي الذي 
ولي الحلافة من ٠١۸(‏ - ۸٦١ه)»‏ أي أن نسبتها إلى السموأل كانت معروفة في 
وقت مبكر ر أواسط القرن الثاني الهجري )» في الوقت الذي لم يكن الحارثي قد برز 
في دنيا القريض . 
وحين نفحص الققصيدة من الداخل نجد مايعزز نسبة بعض أبياتها إلى 
السموأال . مثل : 
وقَائلَة ما ل ا ا و او وغول 
شةر عادیا) هي ار ازال وق أورده الري في شرح شواهد 
المغني ص۳۲٥‏ ومثل : 
EE a N‏ 


. ۲۶۰ المر جه نشسد ص‎ m-١ 
رج‎ 


حوليات داب والعلوم الاجتدانرة 


قال ناجی : 

« إن كل القرائن تقول : 

إن عبدالملك الحارثى من شعراء الققرن الشانى الهجري» فمن ذلك انقطاع 
أخباره في يام الرشيد المتوفى سنة ۹۳١ه»(""'.‏ 

ولکنه يقول: 

« إن الأصمعى الذي عاش بين عامى ١۲٠١ه-‏ ١٠١۲ه»‏ حين روى عينية 
المحارثي للرياشي» فضله فيهاعلى جرير والفرزدق والأخطل وأبعد هؤلاءِ وفاة 
مات سنة ١٠٠١١ه‏ وهذه قرينة على أن الحارثى من شعزاء الققرن النانى 
الهجري » .(۳۳ ٠‏ 

غير أن ناجيا» يقول عن اللامية : 

« إن مثل هذا الشعر فى متانته وجزالته لا بممكن أن ينظمه شاعر دون الثلاثين 
من عمره)( ۳" . 
الأقوال هي تمحلات» وهروب من الحقيقة التي ترفض نسبة الشعر إلى السموأل» كما 
فعل محقَق شعره(”"'). بينما يثبت تفضيل الأصمعى» المتعصب للقدي» الحارثى 
على أقرانه الثلاثة» أنه ينتمى إلى مرحلة تسبق الدولة العباسية» متله مثل مروان بن 
أبى حفصة الذي فضله خلف»› اساد الأصمعى› على الأعشى فى لاميته 
المشهورة(""')» أي إن عبدالملك كان رجلا مستا عندما سجن ولعله توفي في هذا 
التاريخ. وبعبارة أخرى فإنه قال قصيدته هذه قبل مقدم العباسيين» بعد أن تجاوز 


التلاثين . 

. ۲٤۹ص المرجه نفسهء‎ m-٣ 
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٣‏ الرجہ لغسة. 
چ 

المرجہ نسە ص ۲٤۲‏ . 
و ت 


KE ENT E OE O ES | 
ت‎ 0 


۳١‏ ااغاتی. ج۰ ۱ء ص۸ 


خوليات اآداب والعلون الاجتدانية 


والحق أن القصيدة ليست من الجاهلية فى شىء بأي معيار نقدي» والأبيات 
اختلطة» أبيات إسلامية» أي قيلت فى اللإسلام» وإن ذكر الأبلق فيها هو الذي جر إلى 
ذلك التداخل والخاط )٠"۷(.‏ 


السموأل الشعبى 
انل ايشا قال 

« توفي السموأل في مصر سنة ۸۲ه/٠١۷م.‏ وقال بعضهم إنه توفي في 
سورية»› وکان له صدیق یدعی ابن سهل»› وأنه أنشده عند وفاته قصيدة فى 
محبوبته : بڅنة )(^"') . 

وهكذا خرج السموأل من شعر الحرب» إلى شعر العقيدة» لیدخل فی شعر 
الحب» ولينتقل من القرن السادس الميلادي» حتى يصل إلى القرن الثامن . 


مارغليوث والسموال 
«إن السموأل رجل جمع بين الأسطورة والحقيقة» أما إثبات أن هذا الشعر له» 
فأمر فيه مجازفة بالغة. وهكذا نجد اختلاف النسبة فى اللامية. والأمر نفسه فى 
التائية المنسوبة إليه فى الأصمعيات اا ا و ا 
المفردات : ٠‏ : 
مبعوث - خبيث 
التي تنطق الثاء فيها تاء» على نسق: دعيت . 


۷- وربا وجنا من المعاصرين من يرجح صحة نسبتها إلى الخارث عبدالملك اخارثي . كمافعل شوقي ضيف في تعليق 


يسير. حين قال متأثرا بجا رواه التيريزي عن ابن الأ عرابى : 
« نعل ذلك هر اصح اقرب إلى الصواب ». 
زيدان تاري "داب النغة العربيةء جا حاشية ص3 .١ ١‏ 
ر2 2 س 
Farmer. Henry George. Early Arabic Love Poems. Islamic Culture (1964) April. pp. 84 - 91. ITA‏ 


ولم أعثر على نص القصيدة باللغة العربية» إذ نقل فارمر معانيها بالإنكليزية. 


خوليات «تداب واللون اتجتدادية 


وقد قيل إن هذا النطق هو بتأثير لهجة خيبر» وأن القائل من خيبر» وليس 
ا a IRE SNE E‏ 
القصيدة إلى السموأل»(*"'. ٠‏ 

ومارغليوث يحاول بذلك إثبات شخصية السموأل الشاعرة» والاستدلال على 
ذلك بذلك الزعم اللهجي . 

السر في زج اليهود في القصة 


العث اليهودي 

بدا واضحا لنا في القصة جانبين : أسطوريا وحقيقيأ» وتأكدنا أن لا علاقة البتة 
ليهود تيماء بها. وقد مرت بنا إشارة معاوية بن أبي سفيان أن البيت لذي نواس 
اليمني . ونعلم أن بني الديان كانوا ملوكافي نجران. وأن الأبلق لا بد أن يقع في 
جرا وسا فرذاد ابات اة غر ضا عدا كل الأجداف: 

وهكذا تكشفت لا الحقائق» ووضح لنا كيف تباعدت الأحداث» فإذا نحن 
أمام أسطورة وحقيقة» ليس فيها السموأل اليهودي فى تيماء» إذ كان آل السموأل 
قد أبعدهم عمر رضي الله عنه» فأاندسوا يعبثون بالتاريخ والأدب. 

يقول أبو الذيال في رحيل آل السموأل عن تيماء: 

فلو رهن آل الب وال عضصية < اتان الوجوة ياعون الو زرا 

ولم يكن السموأل اليهودي رجل وفاء وإما كان كأبناء جنسه اليهود يقوم 
باستغلال العرب والإيقاع بينهم» ولعل من أسباب ذلكف التشويه الذي احق 
بالأسطورة» وبقصة امرئ القيس مع المعلى الطائي» أن السموأل كان يفتح أبواب 


Margolioth. D. S.. A poen Attributed to Al-Sam au’al. RAC (1904) pp 363 - 371. 17۹ 
. ۱٤۱ص‎ ٣ج ياقوت معجم البلدان»‎ - ٠ 

وأبو الذيال من قبيلة بلى» شاعر جاهلى. شهد الإسلام ولم يسلہ. 

انظ ر ,اقات فخول اشر جاشة ض8 


حوليات الآداب والطون الاجتحادحية 


ويسلبهم» بعد أن يستجيبوا لإملاءاته. وهڌا هو عین ما افترضه فلبي '“') . 

حتى يقال : إن اليهودي السموأل قد لاقى قصاصه ا ف هذاالمكان 
بالنظر لموالاته للأعداء الذين كان العرب يقاتلونهم مقابل ضمان هؤلاء الأعداء ما 
بملكه من أسلحة وأشياء أخرى إذا ما حاول أن يهرب بنفسه من ذلك القصر("“'. 

وقد عده الطاهر مكي مرابيا("“'. 

ونصل أخيرأ إلى أن لا دليل واحد على مغل ذلك الوفاء. ون الأكيد ال جازم هو 
أن امرأ القيس لن يلجا أبدا إلى يهودي» يستعين به» ويأمنه» ففي شعره ما يثبت أنه 
يحتقر اليهود» يقول في وصف ناقته : 

كبنيان اليهودي خيفق 

وهذا الوصف لا يدل أبدا على احترام وتقديرء إنه يدل على نحقير وازدراء 
لأن اليهودي يحتمي خلف مساكن عالية الأسوار كهذا البناءء لشدة خوفه وفزعه. 


إجارة امرئ القيس 
وهذا ديوان امرئ القيس كبير الحجم» فيه الصحيح وفيه المنحول» وليس فيه 
أدنى إشارة إلى السموأل» في حين أن امراً القیس مدح کل من أجاره» وأسدی له 
N‏ . يقول امرۇ 
القيس في مدح بني ثعل الطائيرن : 
rT‏ ي 
E‏ 
رسا رل ار ق ٠‏ بے ا ا 
۱ - انر القثامي آثار الحجاز» ص١١٠‏ . 
ارز شی مرد 
٤‏ - دیوان امری القیس »› ص۰۱۹۷ وانظر ص۹۹٠‏ . 


اللبون: الناقة ذات اللبنء ولها ولد يرضعها. جو ومسطح : موضعال في ديار طيء. تراعي : ترعی مع . یعدونها: 


يسوقونها» د يحفظوتها. 


حوليات اآداب والعلون الاجترادية 


: الإيادي» فقال‎ E LE CE 
سعدايجيرالخائفين وتندى يده عطاء من طا رفسات وتلد(ه؛)‎ 
: وکرر مدحه» فقال‎ 
SS e 
a ET 
جت رارسا ا امال ارمع او ا‎ 
: و ولم ۾ یغدر به» فيقول‎ 
لکن غو بر و فیطل کک لاعورشاهولاقصر‎ 
گالبدر طلْعَته حل شمائله البخل أزرّى به ولا الحصر‎ 
e من معشرليس في نصابهم یتب و د‎ 
۱ بيص ن مطاعيم في الول إا اسل رح زه الا ر و‎ 
بل اھ کن د ی رای کی ی ج‎ 
)٠؛۹(ناوهلا مُجاورة بني شَمَجی بن جرم هوانا ما تيح من‎ 
کا ا و‎ 


عادیاء الحقيقي 


وقد لاحظنا أن وجهة قطين امرې ئ القيس كانت نحو الجنوب» في قوله مادحا 


العوير: 


هم أبلغواالحي الضلل الہ وساروا بهم بين العراق ونّجران ٠'٠‏ 


. ۲٠۷ص دیوان امری القیس.‎ -۱ ٤٥ 
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۷ - لمعدر نغسه» ص ؟؟٠.‏ 

۷۸ اندر نقسة هی ص ۲۳۳ ٤١١‏ دف نق تخو ف س ٣۴ا‏ ب ٣ا‏ 
۹ - المصسدر سه ح ٣‏ ؟ ۱ . 

۰ دیران آمری القیس. ف٤‏ ۸. 


هولبات ا3داب واللون ااجتدادنية 


اما هو ف ف عد وال اله واا د ك إل الا 
أعداء أعدائه المناذرة» وهو E‏ 
EES rE‏ 
أما قول الأأعشى : 
ولا عاديًا لم يمتع الوت ماله وحص بَيْمَاء اليهودي أبلق 
فهو ينصرف إلى الأبلق في نجران» وإلى حلفاء آل الديان من اليهود ( كما في 
قول الفرزدق الآتي : كان اليهود مع الديان )» وليس إلى يهود بني إسرائيل» سكنة 
تيماء» رغم الزج بتيماء هنا» وغياب مضمون الأسطورة منها. 
وإذا كان «عاديا»» نسبة إلى عاد» وأنه اسم قدى تداوله الشعراء بين الأسطورة 
والحقيقة» كماأوضحناء خاصة أن حرف العطف (الواو) يجعل «عاديا» غير 
اليهودي» فإن البيت الذي نقله ناجي عن السيوطي : 
وقافلة مايال اسرة عاديا ازىي وفجهاقلة ومول 
E OL ET‏ 
الثاني» ينقض كل مفاخر القصيدة وأمجادها» ومن ثم نسبتها له. وإذا كان البيت 
ا والإثارة» من الطرف الآخرء هي « وقائلة »» وفق مطلع القصيدة : 
تعيرنا أآناقليل عديدنا A E‏ 
- وواضح التناقض ن البيتين» فإن الأول يثبت خمول الذ كر» بينما يثبت 
المطلع القلة فقط . 
وكيف يتفق هذا مع قوله الآخر: 
E E‏ 
وزغ عد ا اميت لمي فى آي فار تن الاد ر لأر آل روت 
القصيدة ٠‏ وقد دخلت على القصيدة زيادذات ووقعت لها معارضات» راظن 
وات افدر تقض 
٣د -١‏ اللسان «عدا». 


-١ ۳‏ روى البيت أيضاء البصري» ( ت ٦١٦“ه))‏ الحماسة البصرية» جا ص۷٤٠١‏ . 
أي إن عادياء في البيت خار ج الأسطورة؛ والعلّم : « السموأل »» ذو صلة بمذ جح التي منها مراد وبنو الحارث بن كعب. 


أن هذا البيت منها. 

وواضح عدم الاتفاق بين الأصل : «تعيرنا»» المتوجه إلى « وان بني الديان قطب 
لقومهم »» وهذه الإضافة المتأخرة المتوجهة إلى «أسرة عاديا» . 

ومع هذاء فإن البيت لو صح» فإنه يدل على مدى التحريف في الرواية» فقد 
ذکرالأاعشی - كما وضح لنا - «ولا عادیا»» مفصولاً بواو العطف عن: «وفرد 
بتيماء »؛ ولأن «عاديا» المذ كور في البيت : 

« بني لي عاديا. . »» ليس للسموال» وإما لقعاس بن عمرو المرادي» إضافة إلى 
معناه الأسطوري في قصة الوفاء . ۰ 

لقد كانت نظرة العرب إلى يهود شمال الحجاز» نظرة احتقار واستخفاف» ولم 
تكشف لنا صورة اليهود في الجاهلية إلا عن تاجر خمر» وصاحب حانوت» ومروج 
دعارة» فكيف حظى اليهود بكل هذا الاحترام. 

EAN A 
والتضعضع» إنها صورة تعكس مفارقة بين تمجيد البطولة» والقوة والعدوان عند العرب»‎ 
والضعف والخذلان عند اليهود» حتى إن صورهم لا تصل إلى درجة التعالى التي ينقلها‎ 
۰ ENE aE تشبيه القائد الفارسي بالثور الوحشي» حتى فترة‎ 

یقول عمرو بن معد يکرب :(۱°۶) 

كما عَمَرّت شط اليهود الكتائسًا 

ومهما بلغت اليهود من المنزلة الأاجتماعية» فإنهم في نظر العرب د چون 
حتى إن كون أم النعمان بن المنذر يهودية» جر عليه العار والتمرد(°*'٠.‏ 

وإن الصوت الذي لا بد أنه كان يتردد فى آذان العرب عن يهود تيماء هو قول 
أحدهم: ٠‏ 

إلى الله أشكُو لا إلى الناس نئي بمَيْمَاءَ تَيْمَاء الود غري ب٠٠٠‏ 

شعر عمرو بن معد یکرب» ص۱۳۳ . 


. الجاحظ» الحیوان» ج٤» ص۳۷۷‎ ٥١ 
. ابن الشجري» الحماسة الشجرية» ج٣ » ص۷۷‎ -١ ٦ 


حوليات الآداب والعلوم ا3جتمانية 


« كان العرب ينظرون إلى اليهود (نظرة احتقار وازدراى(*'٠.‏ 
أما سلسلة النسب التى أوجدت «عادیاء») من ضمن آبائه» أو جعلته أباه 
مباشرة»› فهي نتيجة ذلك التأثير الأسطوري الذي جمع بين سمو إيلء وسموال» 
فانتقل «عادياء» في الأسطورة» ليصبح أبا اليهودي»› وإعا هو إله المعيد العتية ق في جو 
ومن هنا التبس الأمر على العلماء حتى جعلوا «عادياء» تمدودا ا 
اسما یران وإما هو اسم عربي قدي يعني القدم عامة» وهو ما جر إلى جعل 
ا E‏ على حين أنه - كما رأينا - اسم عربي . 
وهكذا نسبوا إليه قوله: 
EE.‏ اق عاديا ر بن اهار 
الذي yyy‏ ا فقط . 
کما نسبو إليه قوله: 
N GEE‏ 
المزعوم. 
كعب» أوهما يستوعبان الأسطورة نفسهاء ولا سيما أنه جاء فيها: 
وفي البَيْت ضَخماء مَملوءة وجقن على همع مده( '"') 
وهڏا هو بيت عادياء في جو» ولیس سواه. 


-١ ۷‏ تاريخ الأدب العربي» جا ص١١٠١‏ . 


-١ ۸‏ التبريزي» شرح ديوان الحماسة» جا» ص دة . 
۹د ۱- دیوان السموال» ص٤١‏ 
٠١‏ - المعدر نفسه. 


-١١١‏ المصدر نفسه» ص ١۳‏ . ضخماء ومملوءة: أي قدر سوداء. 
الجفن: الإناء. الهمع: الزرق الذي یرشح ويسیل . مدهق : مملوءة. 


حوليات الآداب واللوم الاجترادية 


أما أن البيت موضوع» ليشمل ذكر عادياء» فيؤيده البيت الذي وضع على 
نسق التائية» لیشما ذكر السموال وعادياء» وهو : 
E‏ 
بنو الديّان 
جاء فى لامية الحارثى قوله: 
ِن بني الديان طب لقَومهم تدور رحاهم حولهم وجول 
وهو ما أصر أبو محمد الأعرابي على نسبته إلى الحارثي» ونفيه نفيأً قاطعا عن 
السموأل 
1 أما محاولة ولفنسون "إ0ء«ع۷[مW‏ الدفاع عن نسبة الاسم «الديّان )» لیکون 
علما على اليهود» فهي محاولة باطلة» بعد أن وضح أن «الديان»» اسم علم على 
النصارى في نجران من بني الحارث بن كعب» يقول ولفنسون: 
« إن الاسم « ديان» على العموم كان من الأسماء المشهورة عند اليهود فكانت 
كل الأسر التي تحتكر لنفسها مراكز القضاء الشرعى عند اليهود تعرف باسم آل ديان» 
فمن امحتمل أن السموأل الذي كان ينتمى على قول بعض المؤرخين إلى الكهان كان 
والده أو بعض أجداده حاكماً شرعيا فأطلق على الأسرة اسم ديان .٠'""(«‏ 
الات م ليود د ارس یری کارت ہے کیچ ف 
أما الحقيقة» » فهي أن ر بنی الديان» هم بنو المدان» الأمرالذي يعني أن هذا لقب 
لهم ا ی کے ا 
« كان لهم الرياسة بنجران من اليمن» والملك على العرب بهاء وكان الملك 
منهم فى عبد المدان بن الديان(“'' . 


۲-- ديوان السموأل» ص١١‏ . 


. تاريخ اليهود في بلاد العرب» ص۲۸‎ - NYT 
القلقشندي. نهاية الأرب» صردد.‎ -١ ٤ 


حوليات (3داب والطوم ااجتبادية 


وکان هؤلاء من نصارى نجران في الجاهلية» ثم ما جاء الإسلام» أسلمواء فكان 
منهم القادة والأمراءء منهم الربيع بن زيادء أمير خراسان في زمن معاوية(*"'٠.‏ 
يقول الفرزدق في هجائه بلحارث بن كعب قوم بني الديان 
اين على الأيان جادعة شنعاء تلم اَهَل اليف من عدن 
ثم يقول : 
کان اليهود مع الديّان دینهم ودينهم کات شرالدين في الزمن 
بی زاو رات ال زادگ لزنا ومک لرک ال 3 
ا ی اررق ابی انذيان O E‏ 
بني الديان كانوا نصارى» أقرب إلى الوثنيين» ومنهم كَهّان("'٠.‏ 
يقول الأعشى : 
و عا رن ج غل ي تاي ارا 
E E‏ 
یا ا ا و ی کا ی و ا ا 
نصارى نجران )("). وثمة غموض في الموقف» فقد يفهم من كلام الفرزدق : 
«وكان اليهود مع الديان. ..» أنهم» أو بعضهم يهود ثم إنه قد يفهم من تسمية 
عد برک که ا می کان و یا اما رل الفرزدی ف قد بل عل 
الاتهام للتبغيض والتنفير» والفرزدق كان يفعل ذلك . 
يقول التحتري فى ذكر نى الديانء و كيف وقفرا ضد ي تواس» انتصارا حن 
أحرقهم في الأخدود من النصارى . 
هم ناروا الأخدود ليله عرقت رمَاحهم في لُجة البحر با٠٠‏ 


-١٣١‏ المصدر نفسه. 

. ۲٤۳ ۲٤۰ دیوان الفرزدق» جا»› ص٦٤ ۳» وانظر» جا» ص‎ -۱ ٦ 

۷- أبو عبيدة» النقائثض» جا» ص١١٠‏ . التاج» « مدن »» ديوان الأعشى» ص۷۳٠‏ . 
۸- دیوان الأعشی» صر ۱۷۳ . 

۹- دیوان البحتري» ج۲ ص۳۳۸ . 

۰-الیمن فی صدر الإسلام ص٤١٠٠‏ . 


حوليات ا5داب والعلون الاجتدانية 


ومع هذاء فإن بني الحارث بن کعب» کان منهم يهود ونصاری(''') 

ومهما يكن من أمر تعيير الفرزدق بني الديان بوقفتهم مع اليهود» فإن 
شهرتهم بهذا اللقب قديمة» تعود إلى الجاهلية 

EDN 


~9 


دوا الي هش ب 
3 0 


فأنتم ُهل عائدة إوفضلٍ 


می ما نموا شيعا قلست 


وأسری في گبرلهم الثقال 
ون es.‏ مُقَادَاةً بال 
واد في مي . هبکم طوال 


FE E E E 


1 يفص الرء منوا بالرلال 


وَحَربکم بني الديان ت 
جَارنگُم بني الديان بل 


Ts GT 


الحارث بن كعب :(۷۳) 


١-ابن‏ هشام» السيرة» ج٤‏ » ص ۲۲۲ . وانضر ابن عبد ربهء العقد الفريد» في حديثه عن يوم الكلاب الثاني» والكلاب : ماء 
بين أدناه وأعلاه مسيرة يوم» أعلاه ما يلى اليمن» وأسفله تما يلى العراق» أي هر فى الجرء الشرقى من الجزيرة العربية» تجاه 
منازل بني تميم. 
العقد» جه» ص ص٤۲۲‏ - ۲۲۹ . 

۲- ديوان دريد بن الصمة» ص۹۷ . 
الكبول: القيود. بمن: باعتراف بالجميل . المواهب : العطاياء حبائل أخذه: طريقة استعادة ما أخذه تكون بالسؤال. الزلال : 
الصافي . البسل : الحرام. 

۳- دیوان دريد بن الصمة» ص ص .١١١ -١١۱١۱‏ 
الزند والزندة: عودان يقتدح بهما النارء» والزند هو 'أعلى منهاء ووري الزند : اتقد؛ ويقال: فلان واري الزنادء معنى إذا 
رام امرا جح فيه. ودلك ما طلب . والبهم: جمع بهمه: وهو الفارس الشجاع لا يدري من أين يؤتي لشدة بأسه. الغيل: 
الشجر الكثيف الملتف. والأجم: جمع أجمةء وهي الشجر الكثير الملتف أيضاء كالغيل» وخصها بعضهم بالقصب . 
ارفض القوم: تغرقوا. 
اللام في قوله : « لست للصمة ٠‏ لام النسبة أي لست ابنا للصمة. الخناذيذ: جمع خنذيذ وهي جياد الخيل. الحر: كأنه 
جمع حرة. وهي المرأة الشريفة الكريمة؛ إلا أن كتب اللغة لم تذكر هذا البناء. والمعروف في جمع حرة: حرائر» على 
غيرقياس . النوح: النساء يجتمعن للحرن . التدمت المرأة: ضربت صدرها في النياحة. يريد أنه يوقع برجالهم فتنبعٹث 
نساؤهم نائحات يلتدمن . البلقع : الأرض القفر التي لا شيء فيها. الشمصاء: المرأة العجوز قد وخطها الشيب. الحول: 
السنة. نظر: بمعنى انتظر. السعالي : الغيلانء راحدتها سعلاة. الشزب: جمع شازب» وهو الضامر. واحترم فلان - بالبناء 
لالم يسم فاعله - مات . واحترمته المنية من بعيد صمه به أخذته من بينهم . 


حوليات الآداب والعلون الاجتدادية 


يا بني الخارث أنتم مشر زندكم وار وقي المرب بهم 
gS‏ 
َيس في الأرْض فيل متَلكُم حي يرفض العدا غير جُشّم 
واک ا ن E‏ 
E BO‏ بالختاذية بار في للجم 
فَقَرالعين منكممَرة بانبعاث ا لمر تؤحا لدم 
ری ران منگم بَلْقَعا عير شمطاء وطفل قد يتم 
فُأئظُروها گَالسْعَالّی شزبا EE‏ 
ويقول مُسهر بن عمرو الضبي» مشبها ظالماء بالديان بن قطن بن زياد : 
هَاإنً ذا ظالم الدَيّان متكا على أسرته بسي الكوانيتا؟"٠‏ 
ويقول عامر بن الطفيل: 
عَجَبا لواصف طارق الأحزان ولمَا تجيء به بنْو الدَيّان( ٠٠٠٠‏ 
وتغعدد الشواهدء وتتعاقب» متدة في العاريخ الإسلامي» فلا نجد بني الديان 
إلا في الحارث بني كعب» من مذجح. يقول البحتري» في علي بن مرة: 
E E e I‏ 
رالظل بات وا رها ج هاري نخ اه 
إلى أن يقول : 
أقيمُوا بني الان من سقهائگ م ققد طال عر قصد السّبيل مَحيدهً ٠"‏ 
ورل لري فی ا حن ن وب احا 
َقَاسّة الان مجدا وسوددا ولم رض حى راد فيها ود(۷۷٠‏ 


.» -اللسان» « دين‎ ٤ 

. ٠۳۹ص دیوان عامر بن الطغیل»‎ -۷٥ 

.۷۷ - ۷٦ص ديوان البحتري» ج۲» ص‎ -۱۷ ١ 
. ۳۲۱٣ص ۷-لالمصدر نفسه» ص ۳۳۹ . وانظر»‎ 


حوليات داب والطوم الاجترانية 


ا ا ا و ا ی ا 
السموأل اليهودي» إلى مغالطة أنفسهم» فبرغم صيحة ابن الأعرابي المدوية» لتأكيد 
نسبتها إلى عبدالرحيم بن عبدالملك الحارثي» فإن ابن منظور يتردد في الجزم بنسبة 
البيت إليه : « فإن بنى الديان. . »» ويقول : 

E 

مع أنه عرف الديان بأنه : «الديان بن قطن بن زياد الحارثي ٠^)‏ . 

وز ان الردی ص على انالد یان: 

« لقب يزيد بن زياد بن الحارث بن مالك بن ربيعة بن كعب» الحارث» أبو 
بطن» و کان شریف قومه» . 

فإنه ينسب البيت صراحة إلى السموأل» ويقول: 

« قال السموأل بن عادياء» ٠'٠^(.‏ 


المستشرقون والسموأل 
باستفناء الملاحظات السابقة التي ذکرناها عن المستشرقين فارمر ومارغلوث› 
فإن | راء المستشرقين تشتّتت ت و سا ا 


عثروا فى مخطوطة بغداد على قصيدة a‏ لهذا التى تسب إلى المنوال القرظىة 
ای الا ۷ ۷ کی دا الق ری فی خن یری 
هیرشبرغ ٥۲8‏ 10٥ء1٣‏ أن هذه القصائد صحيحة النسبة للسموأل صاحب تيماء. 
واتفقوا على أن القصائد ۷1۲1 ,111 ,1ء لا خلاف في أنها له أيضاً. وهي قصائد 
تنسلك في أجواء الشعر الجاهلي» وليس فيها ما يدل على الدين اليهودي بالتحديد» 
وهي أيضا منسجمة کا م شات السجوال عات تیماء وبطولته» کما تعرف 
ذلك من الأسطورة('*). 

ويعرض كوالسكي وجهة نظره حول إحدى تلك القصائد المفترض صحتها 


.٠ اللسانء « دين‎ ۸ 
.) التاج» دين‎ 24 
Kowalski. A Contribution to the problen! of ...., A. 


حوليات (3داب والعلون الاجتانية 


فيورد الأبيات التالية : 
اا ای که کا شى الذوائب الا 
RR E E‏ مرك مرا مخضا ترا 
جاش من الکاهتين إذ بُرزوا اراج بحر تقمص الختا 
لتصركم والسيَوف تطلبهم حتى ولوا وأمعنواهيّا 
ونت في البيّت إذ يحم لَك ال ماء ودعو قتالتالعبَا 
و ا ن و ای ا ی ا 
غود ر عند الگر يدهم فيه سنان تخاله لبا 
أرعَن مل الأتي أعَقَبه صّوب مُلث يُسَيَل لخدا 
قُصَّمَد وا رأس كبش إخوتهم حى ولوا واستَنقروا هَرَبّا 
ونخلص إلى أن قيسا في البيت : يا قيس إن الأحساب أحررَهَا. . .)هو قيس 
بن الخطيم بن الأوس» الذي قال عنهم : 
تدعو قتالنا لعبا 
EE E‏ 
ET,‏ 
ويشير كوالسكي إلى معام جة قيس بالماء الساخن في قول القرظي : 
ونت في البيّْت د يحم لَك ال ادغو OE‏ 
كما يشير إلى هذه المعالجة في تذ كير عبدالله بن رواحة له: 
جا کی کو مک شارت 
ويخلص كوالسكي إلى أن القصيدة كلها بعكن نسبتها إلى السموأل القرظي› 
وليس السموأل صاحب تیماء(۱۸۱٠.‏ 


Ibid pp. 158 - 160. 1A1 
. ۱۷۷ - ۱۷۵ وانظر دیوان قیس من الخطیم» ص ص‎ 


ورا کان کوالسکي على حق - برغم أنه وصف رأيه في تواضع بالانطباعي» وهناك قصيدة على نسق الققصيدتون السابقتين 
سان ا ا 
بن ثاب 
انظر دیوان قیس بن الخطیہء حاشية امحقق» ص۹١٠١‏ . 


أبن رواحة» حقيق باجودة ص .۸٦‏ 


حوليات ا5داب والطون الاجتادية 


ويعود كوالسكي» فيأخذ القصيدة رقم ۷ فى ديوان التيماوي» ليرى أنها 
السموأل القرظي قيس بن الخطيم 
واللْهْبًا با 
ادبا ادبا 
هربا هربا 
بل تنجد أن جو القصيدتين يكاد يكون واحداء وقيس ينسب الانتصار إلى 
قبيلته» ولا يعترف لليهود بفضل»› ور يما لامس في جزء مفقود من القصيدة اليهود» 
فاثار شاعرهم . 
ثم يخلص بعد هذا إلى تأكيد نسبة القصيدة إلى القرظى» الذي وجد متأخرا 
عن السموأل بن عادياء وتشابه اسمه مع السموأل صاحب تيماء. ولكنه يطرح رأيا 
مفاده: 
أن توثيق قصائد السموأل بعيد المنال("^'. 


رودولف غایر 
لا يحمل غاير قصة «ذبح ولد السموأل» محمل الجد. ويرى أنه صورة للعريى 
E a ESD O E‏ 
کو اا ا و ر و ا عا را 
ومان والخواري یی وی بوف اني ولیت 
لا يستقيم بجعل الحواري يحيى» مكان عيسى» حسب المعتقد الذي افترضه 
شيخو» أي ملة ضالة من ملل المسيحية . 
وقد لاحظ غاير التناقض فى الرؤية بين قوله: 
A E A‏ 


Inbid. pp. 160 - 161. 1A 


حوليات الآداب والعلوم الاجتدانية 


ايقن لاتلع فرب هة فرجتهابشجاعةوسماح 

وقوله : 

ليت شعري وأشعر إِذا ما e‏ 

ألي القضل أم علي إا حو سيت إي على الحسًاب مقيت ٠٠‏ 
EE NE NE GS O AE‏ 

السموال 


جواد علي 

e E E 
: مضى من دراسة. فهو يقول‎ 

« إن أكثر ما يدسب إلى السموأل هو من النوع المصنوع الذي شك فيه› وبعضه 
نما نسب إلى غيره من الشعراء»(“*^' . 

ويقول : «ونحن إذا تتبعنا الشعر المنسوب إلى السموأل» نجد معظمه كما قلت 
E‏ . وإذا تتبعنا سيرة هذا الشخص وما قيل فيه» جد أكثره 
مما لا يستطيع الثبات للنقد. ولعل هذا هو الذي حمل بعض المستشرقين على الشك لا 
في شعر السموأل وحده» بل في شخصية السموأل نفسهاء فذهب إلى أنها من اختراع 
اهل الأخبار» اخترعوها لما سمعوه من قصص مذ كور في التوراة عن ( صموئيل ) ("*'). 

E I N ETE 
امرئ القيس الشاعر ودروعه أشهر من أن يذ كر حتى يتبادر إلى الذهن أن العرب‎ 
Ibid. pp 314-315 IAS 


ولم تضف قراء را و ا يدا» فهو رجل يعتنى كيرا باللغةء وهو ما ظهر في ملاحضاته على نشرة شيخو وهو يعارض 
غاير فى وجهة نطره السالفة 


ولکن ا یجادل بحرار وکل ات شس وال » ويراوغ حول اتهاء الشعر المنسوب إليد. انظرء تاريخ اليهود 
فی بلاذ :الى ت: ص ص د۲ .٣۲‏ 
Noldelke. Samual. pp 173 - 183‏ 

ارا لقعا جر ص ؟۲٣2۷.‏ 
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كات (5داي والخن ااج ية 


اوا ةع جل القل غا ف ارقا فان ااطيتة 
تأبى على الرجل أن يضحي بابنه في سبيل الوفاء . ولا نقول إن ذلك مستحيل لكنه 
بعيد الحدوث )١۸۷(‏ 

ربخد قليس غريا ان جف الأ ساط العريية ترجل ال اهود نقد فلن 
العرب عن غير السموأل»› وجعلوه هتو ديا أو استطاع خبث اليهود أن يحول ذلك 
عنهم إليهم؛ فهذا عرقوب» أسطورة عربية موغلة في القدم» جاء في المثل: «مواعيد 
عرقوب آخاه بیثرب ) . 

ويصبح عندهم : «من قدماء يهود يشرب( **'“ أيضاء وذلك مجرد اقترانه 
بيشرب التى قطنها اليهود؛ وهكذالقمان بن عاد» أحد الشخصيات الأسطورية 
العو تحاط راه اكت فع ان لفان اون فان سردي 
E O‏ 

وآخر الأمر» فبرغم التبجحات بالكرم والوفاء» فليس في التاريخ الإسرائيلي 
حادثة واحدة كهذه» لا بل ليس في التاريخ العربي قبل الإسلام ما يماثلها أبداء وإما 
هناك تقدم الأطفال قرابين للآلهة» على غرار ما نشبته لاإله سموإيل. 

ولو وقع هذا - وهو مالم يقع - فإن إغلاق الملستحصن على نفسه حصنه» 
ليس من الوفاء أو الشجاعة فى شىء؛ إنه إن عد خوفا وجبنا وحرصا على حياةء لأنه 
ليس هناك حل آخر سواه» إزاء قوة غالبة قاهرة تحاصر وتفتك» وهنا ننتقل إلى معنى 

وها نحن لا نتذ کر إلا تيماء الحجاز» بعد أن انطمرت الأماكن ذات الشهرة 
تفسښتها ولا نعرف سواهاء وأصبحت الممارسات الوثنية متلائمة مع التوجهات 
الدينية» اليهودية فالنصرانية» ( مع لامية السموأل المنحولة )» وإسلامية مع ربطنا هذه 
الشخصية الأسطورية بالشخصية التاريخية في تيماء الحجاز . 
۷ - زیدان» تاريخ داب اللغة العربيةء جا د٠١‏ . 
۸ - ياقوت » معجم البلدانء ١‏ یترب ١‏ . وانظر: زلهاےم» الأمخال القد يمت ص صد - 0۷. 


۱۸۹- عابدين» الأمثال فى النثر العربى القدي ص ص٣‏ ا١اد.‏ 
وانظر دراسة لشعر السموأل» فى كتاب تحت الصبع لصاحب هذا البحث: بعنوان : العلاقات الأدبية بين العرب واليهود. 


حوليات اآداب والعلوم الاجتمامية 


الملصادر 


-١‏ ابن أبي سلمى» زهير» شرح شعر زهير بن أبي سلمى» تحقيق فخر الدين قباوة» 
( بیروت : دار الفاق الجديدة» ۱۹۸۲م) . 

۲- ابن الأبرص» عبيد» ديوان ابن الأبرص» تحقيق شارلزلايل (ليدن: مطبعة بريل» 
۳م( 

۳- الأخفش» الأصغر» سعيد بن مسعدة» كتاب الاختيارين» تحقيق فخر الدين قباوة 
( دمشق : مطبعة محمد هاشم الکتبي» ٤‏ ۱۳۹ه/ ٤۱۹۷م).‏ 

-٤‏ الأشموني» أبو الحسن علي نور الدين» منهج المسالك إلى ألفية ابن مالك تحقيق 
محمد محيي الدين عبدالحميد (القاهرة: مطبعة مصطفى البابي الحلبي 
وأولاده» ط۲»› ۱۳١۸‏ ھ/ ۱۹۳۹م). 

ه-الأصبهانى» حمزة الدرة الفاخرة» تحقيق عبدامجيد قطامش (القاهرة: دار 
المعارف» ۹۷۱١م).‏ 

1 الأصبهاني» أبو فرج» الأغاني (بيروت: دار الشقاقة» ط٤»‏ ۹۸١٣١ه/‏ 

۰ ۸مم( .` 

۷- الأصمعي»› عبدالملك بن قريب » الأصمعيات» تحقيق أحمد محمد شاكر 
وعبدالسلام هارون (القاهرة: دار المعارف طهہ» ۱۹۷۹١م).‏ 

۸- الأعشى» ميمون بن قيس» ديوان الأعشى» تحقيق محمد محمد حسين 
(القاهرة: المطبعة النموذجية» ۰٥۹٠م)‏ 

.) البحتري» أبو عبادة» ديوان البحتري ( بیروت : دار صادر» د - ت‎ -٩ 

٠‏ - البصري» صدر الدين علي بن أبي الفرج بن الحسن» الحماسة البصرية» تحقيق 

عادل جمال سليمان (القاهرة: مطابع الأهرام التجارية» ۱۳۹۸ھ / ۱۹۷۸م). 

١-البغدادي»‏ عبدالقادر بن عمر» خزانة الآأدب» تحقيق عبدالسلام محمد هارون 
(القاهرة: مطبعة الهيعة المصرية العامة للکتاب»› ۱۹۷۹١م).‏ 


حوليات اداب والطوم الاجتادية 


۲- البكري» أبو عبدالله بن عبدالعزيز» معجم ما استعجم . . 

۳ مصطفى السقاء (القاهرة: مطبعة ججنة التأليف والترجمة والنشر» ط١‏ 
۸ ھ/ 1۹6۹4م). 

-١ ٤‏ التبريزي» أبو زكريا يحيى بن علي» شرح ديوان الحماسة (بيروت : عالم 
الکتب» د -ت) 

-٥‏ شرح المفضليات تحقيق علي محمد البجاوي (مصر: دار نهضة مصر» 
۷ھ / 1۹۷Yم(.‏ 

-١١‏ ابن تولب» النمر» شعر النمر بن تولب» تحقيق نوري حمودي القيسي ( بغداد: 
مطبعة المعارف»› ۹٩۱۹١م).‏ 
۷- ال جاحظ» أبو عثمان عمرو بن بحر الحيوان» تحقيق محمد عبدالسلام هارون» 
( بیروت : امجمع العلمي العربي الإسلامي»› ط۳» ۱۳۸۸ھ/ ٩۹٦۹٠م).‏ 
۸-الجواليقي » أبو منصور موهوب بن أحمد بن محمد بن الخضرء المعرب من 
الكلام الأعجمى» تحقيقق أحمد محمد شاكر (القاهرة: مطبعة دار الكتب 
العربية» ١۱١١١ه).‏ 

۹- ابن حبيب» أبو جعفر محمد امحبر» تحقيق إيلزه ليختن شتيتر ( بيروت : 
امكتب التجاري» د. ت). 

٠‏ - ابن حجر» امرؤ القيس» ديوان امرئ القيس» تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم 
(القاهرة؛ دار المعارف ۸٥۹٠١م)‏ . 

١-ابن‏ حجر» شهاب الدين أبو الفضل» أجمد بن علي العسقلاني» الإصابة في 
تمييز الصحابة ( القاهرة: مطبعة السعادة» ط أولی» ۲۸١۳١ه).‏ 

۲-الحلي» أبو البقاء هبة الله» المناقب المزيدية» تحقيق صالح موسى دراكه ومحمد 
عبدالقادر خریسات ( عمان: مطبعة الشرق› ٤‏ ۹۸١م).‏ 

۳- ابن الخطيم» قيس» ديوان قيس بن الخطيم» تحقيق ناصر الدين الأسد (القاهرة: 
مطبعة المدني» ط أولی» ۱۳۸۱ ه/ ۲٦۹١م).‏ 


حوليات الآداب واللوم الاجتمانية 


-٣ ٤‏ ابن دريد» أبو بكر محمد بن الحسن» جمهرة اللغة ( حيدر أباد: مطبعة 
مجلس دائرة المعارف العشثمانية» ١٠٤١٠١ه).‏ 

٥-الذبياني»‏ النابغة» ديوان النابغة الذبياني» تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم 
(القاهرة: دار المعارف» ط۲ ١۱۹۸۰٠م).‏ 

١-ابن‏ رشيق» أبو علي الحسن» العمدة» تحقيق محمد محيي الدين عبدالحميد 
(القاهرة: مطبعة الجیل ط »٤‏ ۱۹۷۲١م).‏ 

۷- ابن رواحة» عبدالله» ديوان عبدالله بن رواحة» تحقيق باجودة ( بيروت : مطبعة 
المتوسط ط اولی» ۱٤۰۲‏ هھ/ ۱۹۸۲م). 

۸-الزبيدي» السيد محمد مرتضى› تاج العروس ( القاهرة : المطبعة الخيريةء 
۰ ھ). 

۹- ابن زيد» الكميت الأسدي» شعر الكميت تحقيق داود سلوم (النجف: 
مطبعة النعمان» ۹٩٦۹١م).‏ 

٠-ابن‏ سلام» محمد الجمحي» طبقات فحول الشعراء» تحقيق محمود محمد 
شاكر (القاهرة: مطبعة دار المعارف» ۲٥۹١٠م).‏ 

٠ابن‏ سلمة» المفضل› الفاخرء تحقيق عبدالعليم الطحاوي (القاهرة: الهيئة 
المصرية العامة للکتاب» ٤‏ ۹۷١م).‏ 

-١‏ ابن الشجري» هبة الله بن علي» الحماسة الشجرية» تحقيق عبدالمغني الملوحي 
وأسماء الحمصي ( دمشق : وزارة التقافة» ۹۷۰٠١م).‏ 

۲- ابن شرية» عبيد أخبار عبيد بن شرية (الهند: دائرة المعارف العثمانية» 
۷^^( 

۴-الصبح المنير في شعر أبي بصير» تحقيق رودلف جاير ( بيانة : مطبعة آدلف 
RG‏ 

-٤ ٤‏ ابن الصمة» دريد» ديوان دريد بن الصمة» جمع وتحقيق محمد خير البقاعي 


( دمشق : دار قتیبة» ۱۹۸۱م). 


حوليات ا5داب والطوم الاجتدادية 


-٥‏ الضبى » المفضل بن محمد المفضليات» تحقيق أحمد شاكر محمد عبدالسلام 
هازرن للغار او ارت ا 

/ه١٠١۷۹ ابن الطفیل» عامر» دیوان عامر بن الطفیل (ابیروت: دار صادر»‎ -٤٦ 
۹م(‎ 

۷- ابن عادياء» السموأل» ديوان السموأل بن عاديا» تحقیق لويس شیخو ( بيروت : 
المطبعة الکاثولکية» ۹۰۹٠م).‏ 
۸- ابن عبدربه» أبو عمر أحمد» العقد الفريد» تحقيق محمد سعيد العريان 
(القاهرة: مطبعة مجنة التأليف والترجمة والنشر» ۱۳۸۰ هھ/ ٩۰٦۹١٠م).‏ 
٩-الفرزدق»‏ همام بن غالب» ديوان الفرزدق» شرح كرم البستاني (بيروت : دار 
بیروت» د. ت ) . 

٠-القلقشندي»‏ أبو العباس أحمد» نهاية الأرب» تحقيق ابراهيم الابياري 
(القاهرة : الشركة العربية» ط أولی»› ۹٥۹۰٠م).‏ 

١ه-‏ العسكري» أبو هلال» جمهرة الأمشال» تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم 
وعبدامجيد قطامش (القاهرة: المؤسسة العربية الحديغة» ط أولى» ١٤۸١١ه/‏ 
م( 

۲- الكلبي» أبو المنذر هشام بن محمد» الأصنام» تحقيق أحمد زكي (القاهرة: دار 
الكتب المصرية» ط۲» ٤‏ ۹۲١م).‏ 

۳- ابن المثنى» أبو عبيدة معمر» نقائض جرير والفرزدق» تحقيق أ - أ - بيغان 
(ليدن:/ 0م( 

-٥٤‏ ابن معد يكرب» عمرو» شعر عمرو بن معد يكرب» تحقيق مطاع الطرابيشي 
( دمشق: مجمع اللغة العربية» ١۹۷٤‏ م) . 

٥-ابن‏ منبه» وهب» التيجان فى ملوك حمير (الهند: دائرة المعارف العشمانية» 
۷^( 

-٠١‏ ابن منظور» أبو الفضل جمال الدين بن محمد بن مكرم» لسان العرب 
(بیروت : دار صادر» د - ت) . 


حوليات الآداب والعلوم الاجتماتية 


5¥ الميداني» أبو الفضل أحمد بن محمد» مجمع الأمشثال» تحقيق محمد محيي 
الدين عبدالحميد (القاهرة: مطبعة السنة المحمدية» ۲ ۱۳۷ه/ ١٥١٠م).‏ 

۸-ابن هشام» أبو محمد جمال الدين بن يوسف» أوضح المسالك إلى ألفية ابن مالك» 
تحقيق محمد محيي الدين عبدالحميد ( بيروت : المكتبة العصرية» د - ت). 

۹ه- ابن هشام» أبو محمد عبدالملك» السيرة النبوية» تحقيق مصطفى السقا وآخرين 
( بیروت : دار إحياء التراث العربي» ط ۰۳ ۱۳۹۱هھ/ ۱۹۷۱٠م).‏ 

٠‏ -النمري» أبو عمر يوسف بن عبدالله بن محمد بن عبد البر» بهجة امجالس 
وأنس امجالس (القاهرة: دار الجيل» د. ت ) . 

-١‏ ياقوت» شهاب الدين أبو عبدالله الحموي» معجم البلدان ( بيروت : دار صادر» 
۹ھ / 1۹۷۹م( . 


المراجع العريية 

-١‏ ابن بليهد» محمد بن عبدالله» صحيح الأخبار عما في بلاد العرب من الاثار 
(القاهرة : مطبعة السنة المحمدية» ۱۳۹۲ه/ ۱۹۷۲٠م).‏ 

۲- برو كلمان» كارل» تاريخ الأدب العربي» ترجمة عبدالحليم النجار (القاهرة: دار 
المعارف» ط۲؛ ۹۸٦۱۹م)‏ . 

۳- جواد علي» المفصل في تاريخ العرب قبل الإسلام ( بيروت : دار العلم للملايين» 
ط اولی» ۱١٩۱۹م).‏ 

٤‏ زلهايم» رودولف» الأمثال العربية» ترجمة رمضان عبدالتواب ( بيروت : مؤسسة 
الرسالة» ٤‏ ۹۸١م)‏ . 

٥‏ زیدان» جرجي» تاریخ آداب اللغة العربية (القاهرة: دار الهلال»› ۷ م(. 

-٦‏ سوسة» أحمد نسيم» العرب واليهود ( دمشق: العربي للإعلان والنشر والتوزيع 
ط› ۱۹۷۳م). 

۷- الشجاع» عبدالرحمن عبدالواحد» اليمن في صدر الإسلام ( دمشق: دار الفكر» 
ط اولی» ٤۰۷‏ ۱ھ/ ۱۹۸۷م). 


حولمات الآداب والعلون الاج رارية 


۸- الشنتناوي» أحمد وآخرون» دائرة المعارف الإإأسلامية (بيروت : دار المعرفة» 
۲۳ھ( . 

-٩‏ الشايع» عبدالله محمد» نظرات في معاجم البلدان» تحقيق مواضع في نجد 
( الرياض: مرام للطباعة الالکترونیة» طا ٤۱١‏ ۱هھ/ ٩۹۹٠م).‏ 

.)م١۱۹۱۹ شيخو» لويس الآداب النصرانية ( بيروت : المطبعة الکاثولیکية»‎ - ٠ 

-١‏ عابدين» عبدامجيد الأمثال في النثر العربي القديم (القاهرة: دار مصر» ط 
أولی» ٩٥۱۹م)‏ . 

-١‏ العماري» فضل عمارء الدم المقدس عند العرب (الرياض: مكتبة التوبة» 
ھ/ 1۹۹۸م( . 

۳٣-العظمة»‏ نذير» سفر العنقاء ( دمشق : وزارة الثقافة» ٩۹۹١م).‏ 

٤-العقاد»‏ عباس محمود, إبراهيم أبو الأنبياء ( بيروت: دار الكتاب العربي» 
۷^( 

٥-القثامي»‏ حمود بن صاوي» الآثار في شمال الحجاز ( القاهرة: الهيئة المصرية 
العامة للکتاب» ۱۳۹۰ه/ ١٦۱۹۷م).‏ 

-١١‏ مكي» الطاهر أحمد» امرؤ القيس (القاهرة: دار المعارف» طبعة أولى» 
۸مم( 

۷- ناجي» هلال» حول كتابرن تراثيين ( )١‏ الحارثي: حياته وأشعاره» جمع 
وتحقيق ودراسة ز كي ذاكر العاني» المورد» ۰۱۲۲ ۰۱۹۸۳ ۲۶» ص ۲۳۸ . 

۸- النجار» محمد عيد» ضياء السالك إلى أوضح المسالك (القاهرة: مطبعة 
السعادة» ط۲ ۱۳۹۲۳ ھ/ ۱۹۷۳م). 

۹- نيلسون» ديتلف وآخرون» التاريخ العربي القديم» ترجمة فؤاد حسنين علي 
(القاهرة: مكتبة النهضة المصرية» د - ت ). 

١-ولفنسون»‏ إسرائيل» تاريخ اليهود في بلاد العرب (القاهرة: لجنة التأليف 
والترجمة والنشر» ١٤۱۳ه/‏ ۱۹۲۷م). 


حولمات اداب والعلوم ااجتمانية 
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